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پیشکنتار 


موّسسه فرهنگی‌منطفه‌گی که وا بسته‌په‌سازمان همکانی‌عمران منطقه‌گی‌میباشد 
در خرداد ۱۳۴۵ در dal Il‏ شد. در دومن حلسه هيات مدیره که در HË‏ 
pois fo ee eh ass E‏ 
مسال فرهنگی فنظیم‌شد» یکی از کارهائی که برعپده مو سسه وا گذار گردید تر حمه 
tS‏ «احای فکر دینی در اسلام» la iiig‏ نشمنه و شاعر مشپور با کستانی علامه 
محمد اقبال بود. 

| کنون که ترجمه و ole‏ این کتاں به بایان رسیده است لازم میدا ند اريك 
شخصیت محبوب وسیاستمدار ارجمندیا کستا نی(مرحوم واحد بخش‌قادری) که‌مردی 
علاقه‌مند به دين Guo‏ اسللام و معتقد به شناختن و شناساندن تمدن اصیل مشرق‌ذمن 
و مجذون هدف عالی همکاری فرهنگی منطقه‌گی بود یادنیکی Josa‏ آید. مرحوم 
قادری با احراز سمت gE‏ مقام وذیر فرهنگی پا کستان بعنوان عضو هیأت مدیره 
موّسسه Auber‏ استا نبول شر کت کرد و Ly‏ به پشنهاد ایشان بود که US dem F‏ 
lel‏ فکی دینی در اسلام» از انکلسی dy‏ فارسی جزه gy‏ نامه فعالیترای موّسته 
فرهنگی منطقه‌گی گردید اذ این نظر دد واقع اقدام سودمند موّسه مرحون توجهو 
علاقه‌مندی مررحوم قادری میباشد (ترجمه این کتاب به زبان تر کی پیش ازتشکیل 


سه 


پیشگفتار 

سازمان عمران منطقه‌ای بوسبلةٌ | نحمن روا بط فرهنگی پا کستان دد تر کیه انجام 
شده و در سال ۱۹۴۶ په جاپ dws‏ بود) 

متون مر بوط بهمباحت فلسفی‌غالبا یچیده ومفلق است و نوشتهٌ اقبال به زان 
ااي ٽين همن دشواری و EET‏ را در تن دارد. حمله‌های طولانی و معقد 
و مسائل pyre‏ و غامض فلسفی و دینی کار ترجمه cgay ly‏ دشوار میسازد. کسانی که 
تر جم فادسی این MAS‏ را میخوانند اذ این مزیت برخوردار ند که مترحم تواناو 
دانشمند GET‏ احمد آدام این OLS‏ دا به زیور فارسی سلیس و روان آراستها ند. 

دشواری این ترحمه نه تنها مر بوط به موضوع و سيك نگارش متن اصلی ol‏ 
است بلکه مقداد ذیادی اصطلاحات فلسفی و علمی در آن به کار دفته است کهمعادلی 
برای آنها در Ob‏ فادسی‌معمول نشده است و مترجمان به ذوق خود گاهی معادل 
عربی آنها دا به کار میبر ند یا خود تر کیباتی به فارسی وضع میکنند. 

مترجم محترم این ES‏ تا آنجا که امکان داشته است در ترجمه خود 
تی OLS‏ فادسی را په کلمه‌های لائین و عربی ترجیح داده است و | گر هم از کلمه. 
های عر بی در وضع اصطلاحات استفاده شده قواعد تن کیت فارسی رعایت گردیده 
است بطور مثال GOY dsm cleo gun‏ همه‌جا با بسو ند فادسی «گری» مشخص 
5 دیده است مانند ترجمه Fle‏ یالیسم به «مادیگر Uy ab ee‏ به پیشنهاد موسسه 
فهرستی‌از اصطلاحاتی که در این کتاب به کار رفته در آخر کتاب افزوده شده‌است. 

روش املای کلمه‌ها و تر کیبات در این GUT‏ همان است که مترجم محترم 
در دستئویس خود دعایت کردها ند. باید تو جه داشت که هنور دستور خط فادسی به 
دوشی که مورد اتفاق نظر همگان باشد تدوین نگردی ده است با اینحال مترجم 
محترم در روش خود این دقت دا مبذول داشتها ند که همه‌حا کان و يك نسق 
عمل شود. 

چهاد 


پیشگفتار 
اقبال لاهوری 


اقبال لاهوری درایران بیشتر بخاطر اشعاری که به‌فادسی سروده‌است شهرت 
دارد و چندین LS‏ در Erb‏ وی بهز بان‌فارسی منتشر شده است و شرح‌حال او نیز 
به تفصیل در آن کتا بہا قید گردیده‌است از اینجپت تنا په تذ کر مختصری در پار 
ii Lo‏ تحصیل و فعالیتهای ادبی وی | کتفا میشود: 

محمد اقبال odius gi‏ و شاعر و فلسوف با کستانی در ۲۲ فوریه ۱۸۷۷ در 
شر شا لکوت واقع در پا کستان غر بی به دنا آمد و در ۲۱ آودیل ۱۹۳۸ به دیاد 
باقی شتافت . تحصبلات مقدماتی دا در زاد گاه خود فرا گرفت و برای تکمیل آن 
به شر لاهور RMI‏ آ نحا Jsl‏ تحت نفوذ تعلیمات و افکار سر نوماس cares‏ 
ا قرار گر فت و توحیش به فلسفه و تمدن مغرب مين و دوش مطالعه و 
تحقق انتقادی معطوف گردید. درھ ۱۹۰ اقبال به‌تشویق یر قسود آر نو lad‏ نگلستان 
مسافرت کرد و در دا نشگاه کمبر یچ & فر اگرفتن فلسفه مشغول گردید. شاه 
د کترای خود دا زیر عنوان pur‏ فلسفه در ایران» به زبان day’ aged‏ نمود. در 
سال۱۹۰۸ از دانشگاه مونیخ برای دساله مز بور درجه‌د کترای فلسفه دریافت کرد 
وهمان سال به کشور خود مراحعت نمود . 

محمد اقبال جندین‌سال aK ti ls, yeh‏ مطالعات‌شرقی و مدیر گروه آموذشی 
فلسفه در دانشگاه og Glee‏ در عبن حال به‌کار و کالت داد گستری مسبرداخت 
محبط نابسامان زند کو کشمکشما و همچنین عشق به نای او دا به 
شر کت در فعالیتهای سیاسی نیز علاقه dhe‏ نمود . در سال ۱۹۲۸ به عضویت مجلس 
Oke, ola 8‏ انتخاں شد و در سال ۱۹۳۲ در oe | aS‏ میز گردی که در 
BANS OES RRA TOE SE‏ 


Jakia 


محمد اقبال در نویسند کی و شاعری استعداد شگرفی از خود نشان داد. DET‏ 
جاویدان منظوم وی به‌دوز بان فارسی و اردو جلوه گرشد. درشعر فادسی منظومه‌های 
اسر ار خودی, دمود بیخودی: els‏ مشرق» ز بورعحم, حاویدنامه, مسافر پس جه 
بايد کرد دا سرود. به شعراردو بانگ دراء خضرداه, طلوع اسلام» بال جبرگیل 
ضرب کلیم» شکوه. جواب‌شکوه: سپرفلك را تدوین کرد ادمفان حجاز منظومه‌گی 
است که شامل اشعادی به هر دو زبان فادسی و ازدو مباشد . 

با آنکه اقبال هیچوقت در ایران , زندگی نکرده و د بان فادسی‌را در همان 
محیط کشور پا کستان‌فر! گرفته بود این‌هم دلیلی‌بر نبوغ و استعداد اوتواند بود که 
leas‏ تایه تدای ad lea) oe Al pg‏ وها اد هدت Os‏ 
درضمن‌تدو oy‏ منظومه‌های خود شاعری و نشان دادن هنر وفصاحت بان نبوده است 
بلکه او برای بان و توحیه افکار و نظر بات دینی و احتماعی و فلسفی و بمنظور 
Uae‏ ر و کو و کان از ol pope‏ قاس فان 
كمك گرفت . 

29 برابر OT‏ منظومه‌ها اقبال سه کات دیگر یه نثر از خود به یساد گاد 
کذاشته است. کتاب «احیای فکر دینی در اسلام» یکی از آنهاست که نخستین 
بار در سال ۱۹۳۰ درلاهور به جاب رسید. 

در باب مدر جات این کتان آقای د کترسید جسن نصراستاد محترم دانشگاه 
تدای SEA SO‏ همه هقی یامه هم سای NE‏ 
ایشان ts‏ درح‌ميشود. 


کتر سلیم نیساری 


مك م4 


تا کنون شپرت علامه محمد لاهوری در ایران بشتر بوسله اشعار نغز و 
بدیع فارسی او از hud‏ «اسرار خودی», «رموز بیخودی», «حاویدنامهه» و «ز پور 
عجم» بوده است و ایرانیان او دا بعنوان یك شاعر شناخته‌اند. لکن علاده بر این 
آثار پرارج اقبال چن د کتاب فلسفی به ذبان انگلیسی نگاشته است که دوتای OF‏ 
از لحاظ تفکر و عقاید فلسفی او اهمت فراوان دارد: 

یکی dew gin‏ حکمت در ایران» که ley‏ د کترای iadd‏ او بود و مشتمل 
بر تاریخ مختصری اذ حکمت الهی دد ایران است و دیگر «احیای تفکر دینی در 
اسلام» که مممترین اثر فلسفی او است. چنانکه از عنوان کتاب و نیز مطالب Ol‏ 
برمی آید کوشش اقبال دد این FT‏ نگارش کتابی بوده است که بتواند ما نند shel‏ 
علوم‌الدین غزالی باب نوینی در تفکر دینی اسلامی بوجود آورد و به احتمال‌قوی 
اقبال در نوشتن این کتاب اثر جاویدان غزالی دا در نظر داشت. جنانکه خود در 

مقدمه می نو بسد: «سعی کرده‌ام که با توجه به سنت فاسفی اسلام و در نظر گر فتن 
ترقیات اخبر رشته‌های حدید علم و معرفت EERE‏ دینی اسلام را Lol‏ و نوسادی 
کنم.» (متن کتاب ص ۲) 

باذ کر gee‏ بر نامه‌ای شایدبرای ایرانیان که باسنت فلسفی اسلامی آشناگی 


هفت 


مقدمه 

دار ند Coed cle‏ باشد که در این ES‏ اقبال به این سنت جنانکه در ایران طی 
قرون متمادی دنبال شده است اشاره‌ای چندان نکرده است. در این Fl‏ زیاده 
صحبت اذ ابن‌سنا و سهروردی و خواجه نصرالدین طوسی و صددالدین شیر ازی د 
سایر حکمای بزر گ اسلاعمی بعمل نیامده و در واقع آ نچه پیشتر بعنوان Aubin‏ 
دینی اسلامی» در نظر گرفته شده است کلام و تا حدی تصوف و عرفان است. این 
امر از لحاظ سنت فکری اسلامی تا war‏ غریب مبلماید از T‏ نجا که دا نشمندان و 
حکمای اسلامی همواده با «خلط مبحث» مخالف بوده و معتقد بوده| ند که daly‏ در 
Cow‏ فلسفی به فلسفه پرداخت و در بحث کلامی به کلام و عرفانی به عرفان و 
بسیادی از بزد گان حکمت اسلامی ماننه خواجه تصیرالدین طوسی و فادابی HT‏ 
زیاددر علوم گونا گون نوشتها نه بدون اینکه مباحث Ly pole‏ که FLAT‏ کامل با آن 
داتفه تج دز تفای هام دی هاردسار کف ی اقا علت که بعش زا 
کلام و تصوف اسلامی آشنا بوده و فلسفهٌ اسلامی را بطور منظم نزد استاد مطالعه l‏ 
نکرده و تحصیلات فلسفی او نیز بیشتر در idadi‏ اروپاگی بوده است کوشیده تا 
مساگل و نظریات فلسفی اروپاگی دا با توسل به کلام تصوف اسای پاسخ گوید. 
مثلا go ggio‏ که فز يك جدید از فضا دارد اقبال با نظرعرفای اسلامی مانند عراقی 
و محمد پارسا سنجیده است و hy pad‏ «آنی و حیاتی» عارف دا از مکان با نظر 
فیزیکدا نان که معتقد به clad‏ هندسة غير اقلیدس هستند مقایسه کرده است. و يا 
او متفکران اسلامی دا معتقد به تطور بمعنی دادوینی آن میداند والفوزالاصغر - 
ابن مسکویه را که صحبت از مراب وجود میکند به ر نگ نطور زیست شناختی 
تعبیر کرده است. 

عجب در اینست که اقبال خود از وجود سنت فلسفی در اسلام Web‏ آ گاه 
بوده. در «توسعه حکمت در ایران» فصلی را به تجزیه و تحلیل «اسس‌ادالحکم» 


هشت 


مقدمه 

ole‏ ملاهادی Gola jun‏ اختصاص داده و در یکی از آخرین نامه‌هائکه در پایان 
عم خود نوشت پیشنهاد کرد که دا نشمندان کشورهای اسلامی به تحقیق و مطا لعه 
ET‏ و اقکار سپروردی و صددالدین شیرازی پرداژند. او کاملا به اهمیت امروژی 
این سنت فکری اسلامی واقف بود لکن شاید ay‏ علت ندیدن استادو عدم دسترسی 
به منابع اصیل این حکمت اسلامی که سرزمین اصلی آن از بدو امر ایران بوده 
است بارموز وفنون آن آشناگی کامل نداشت. بهرحال تقابل تفکر فلسفی ادوپائی 
با تفکر کلامی و با صوفيانةً اسلامی یقینا بنظر برخی ایرانبان امری عجب‌جلوه 
خواهد کرد. ولسی بايد به دوحیه و وضع اقبال در نوشتن این کتاب توجه کرد و 
sel‏ بود که او پبشتر به سنت کلامی و صوفا نه گرایش داشت و im S‏ مردی‌بود 
کاملا Sate‏ و فلسفی آشنائی او بیشتر با iadi‏ ادویاگی بود آشناگی او بااسلام 
مشیر در قامروجوا نب ales Kyo‏ اسلامی‌ما نند قر آن و کلام وتصوف قرارداشت. 

اژاینجاست که یکی از مهمترین وعمیقترین نکات این کتاب تجزپه و تحلیل 
اقبال از علم النفس a Li go‏ و Aug lie‏ آن با روانشناسی جدید است که che‏ عدم 
دسترسی به تجر Oly‏ معنوی عرفا و ol‏ از علم به درون روح اسان و تعمق در 
مر اتب Sle‏ نفس Wah‏ عاحز مائده و مجبوراست خودرا په‌حند faya‏ ظاهری تفس 
محدود سازد. درفصل آخر GUS‏ اقبال به‌این‌امر پرداخته و گوشه‌ای ازعالم بی| نتهای 
دوح دا که تصوف و عرفان اسلامی پرده از دخساد آن برداشته‌است Oks‏ میسازد؛ 

در ally‏ بین اقبال و تصوف تنافضاتی دیده میشود. از يك‌سو او در برخی‌از 
آنا a coe see‏ عو قان خد کرده اسک و از موی loos Sis‏ من بو ولا 
جلال| لدین دانسته و برای برخی عرفای‌هند ما نند شیخاحمدسرهندی نهایت احترام 
را داشته است و خود در لاهور به محافل صوفیه قدم میگذارد و محفل مشایخ و 
op‏ گان تصوف gal Fly‏ داشت و حتی خی که او دا از dhs‏ میعناعدنف 


a 


مقدمه 

معتقد ند که او خود به سلك صوفبان پیوسته و مرشد و مر بی داشت. حقیقت امر 
اینست که اقبال سخت bogie‏ حبات و جنب و جوش و تحرك بود و علاقه به OF‏ 
جنبه از مبرات تصوف داشت که پا RS Oo‏ حر کت و ص رودت سر و کار دارد و نه 
با آن قسمت که از عالم اذل و حقیقت تغییر ناپذیرالهی سخن میگوید. چون اقبال 
میکوشد در whe‏ مسلمین تحر کی ایجاد کند شایدبهمین che‏ دونظر متضاددر باره 
تصوف آیراد کرد. اوسنت Lad geo‏ بس گرامی مىداشت درحالبکه صوف زمان‌خود 
دا از بسیاری حپات مورد انتقاد فراد می‌داد. 

این ile‏ ظاهراً متضاد در بحت‌های اجتماعی و شرعی نیز که‌در این US‏ 
مطرح شده است تا حدی نمایان است. اقبال Wa‏ طرفداد باز کردن باب اجتهاد 
دد تسن بود و حتی ار بر خی ol pai‏ حاد و dis Wall‏ اسلامی که بعد از E>‏ 
بین‌المللی اول در برخی ممالك اسلامی رخ داد بعنوان اینکه اینپا gust‏ جدیدی 
از روح اسلامی است جانبدادی میکرد در عبن حال که متوجه اهمیت کامل احکام 
عادی و مراسم و قوانین دینی اسلامی بوده و در فصل پنجم همین کتاب در مقاب ل 
ضیاء گ و کالپ شاعر انقلایی ترك از قواتین وداثت قر آ نی دفاع میکند.در اینجا 
باید متوجه این امرشد که‌اقبال درجوانی‌دارای يك‌نوع حس «ناسیو نالیزماسلامی» 
بوده است و cal‏ جبت از هر نبضتی که در جپان اسلامی بوجود می آمد بعنوان 
یك نهضت اسلامی دفاع میکرد. لکن دد پایان عمر متوجه زیانهای فراوانی که 
برخی از نیضت‌های تجدید طلبی و نقلید از تمدن ارویائی متوحه مسلمانان کرده 
است گردید و دد «ضرب کلیم» که آخرین اثرمپم او است دريك رباعی ply‏ «اقوام 
شرق» در Erk‏ اقتباس از تمدن فرنگی مینویسد: 

دآنپا که چشمانشان از abit‏ و برد گی 397 شده است نمینوانند neat Glam‏ 
پرده را درك کنند. این فرهنگ و تمدن نیمه مردارویاگی چگونه توانب شور 


ده 


مقدمه 

cle‏ ایران و عرب دا OL‏ نوین بخشد هنگامیکه خود به لب گور دسیده است ؟» 

شاید مهمترین plo‏ این OLS‏ اهمیت کوششی است که اقبال در احبای‌تفکر 
اسلامی با توحه به فلسفه و علوم Pict 08 51855 al‏ او خود در این امر 
کاملا موفق نشد a>‏ بعلت عدم دسترسی به تمام منابع Be:‏ اسلامی و حه په سب 
توحه و ool) Sade‏ از حد به برخی افکار فلسفی ارویائی که خود | کنون مطرود 
گردیده واز گردونه oly‏ فگری معا دورشده است کوشش وسعی او دز ادرت 
به این مهم نمو نه‌ای SNe‏ از Libs‏ متفکر ان اسلامی در عصر حاضر است وظیفه‌ای 
که | gat‏ که بازد ds los‏ ا توحه نمسشود. هلا مارد بردوی گنجبنه‌های Be;‏ 3 
معرفت alosa lg‏ در KI‏ در همان خواب رژیای افکار زود گذر و فانی‌قاسفه. 
های جدید اروپائی را می‌بینند. تر جم این اثر مهم اقبال که بز Sh‏ فصیح و دسا 
بدست توانای دا نشمند عالیقدر آقای احمد آرام به فادسی ی گوعا ni‏ شده است 
شاید حرقه‌ای باشد که Aled‏ علاقه به تفحص و تحقیق در فاسفهٌ تطیقی و Aly lis‏ 
افکار فلسفةٌ ارویائی را با عقاید و اصول حکمت اسلامی دد برخی از متفکران 
برانگیزد. و چون این اثر | کنون به زبان فادسی ذرجمه شده و ای ران همواده 
ayes‏ تفکر فلسفی و علوم عقلی اسلامی بوده است شاید دسترسی به این اثر اقبال 
old‏ دا پیشتر برای DLL al‏ هموار سازد قا در آینده متفکرانی که Ads‏ عمیق در 
سنت حکمت اسلامی داشته و با فرهنگ و تمدن Sloat‏ نیز کاملاآشنا هستند به 
احبای واقعی تفکر اسلامی بردازند و داهی را که اقبال با pad‏ اول در این LS‏ 
آغاز کرد به بایان رسانند و کاروان تفکر و تمدن اسلامی را که امروژه از هر سو 
مورد تعرض و حمله است به سلامتی به منز لگه خود رسازند. 


دکتر سید Chum‏ نصر 
تهر ان اسنندماه ۱۳۴۶ 
ذیا لحجة ۱۳۸۷ 


بازده 


فر ست مند رجات 
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معرفت و تجزیة دینی 

محك فلسفی تجر Gly‏ تجلیات تجر Å‏ دینی 
تصور خدا ومعتی نبایش 

من با کرت آزادی و جاودانی ol‏ 

دوح La i‏ و تمدن اسلامی 

اصل حر کت در ساختمان اسلام 

yi‏ دين ممکن است؟ 


۱۴۳ 
۱۶۷ 
You 
WY 


دیبأچه 


قر آن کتا بی است که در Bb‏ » عمل » پیش‌از «اندیشه» oe‏ کرده‌است. 
ولی کسا نی هستنك که برای ایشان اساسا امکان اين نمست که ol‏ نوع از تحر به را 
OE REDS ASS‏ هن ERE OS GS lS‏ 
را با زیستن دران فهم کنند. اذ این گذشته» انسان عصر حاضر, بااعتیاد بها ندیشیدن 
در پارء جیز‌های محسوس و عینی؛ ان قا بلت آن را sag‏ که به تجر به‌هایی 
پپرداژد که فبت به BT‏ اذان جهت که ممکن است خطا درا نها صودت بگیرد ؛ 
سوه ظن دارد؛ و این دا نیز باید بگویم که | ندیشة دربارة امورعینی Sole‏ است‌که 
لاهن ISIN‏ ور هه ماع ما رقف قطن تقو هه ارات .5 ss‏ 
ELE‏ می‌داده‌است. مکتبهای dhol‏ تصوف lagen‏ پاشکل‌دادن و توحبه‌تکامل 
تجر به دینی در اسلام, خدمت و انجام foala‏ ند؛ ولی تا نت کارت روزهایاخبر 
اینمکتپاء از eye‏ جپلی که نسمت بەروحة ذمان حدیدداشتها «o;‏ مطلقاً قا oleak‏ 
را که از اندیشه و تجر & جدید الہام پذیر ند از کفداده‌اند . پبوسته دوشپایی را 
تکرار می کنند که برای نسلهایی ایجاد شده بوده است که چشم انداز فرهنگی 
ایشان, از ای بسیارداشته‌است. قر آن می گوید: « آفربده 
شدن و برا نگیخته شدن شما همانند آفریده شدن و برا نا شدن نس واحد 
است...»[قرآنه سور هان . ۲۸۲ ]. آفریدة زندة دارای آن‌نوع وحدت زیستشناختی 


۱ 


دیباچه 


S aS‏ | یه مجسم می سازد 3 امرود نبازمند دوشی است که از لحاظ فز بو لوژیایی 


۰ بو ده باشد‎ olde باعقل 3 دعن خو استاد‎ pauline اظ روانشناختی‎ ka} از‎ à Jp 


در ole‏ جن روشی , تقاضای شکل علمی معر فت دینی داشتن امرری aial ab‏ 
در اين شش yal‏ که بنا بر درحواست | نجمن اسلامی مدرس تهیه‌ودرشهرهای‌مدرس 
وحبدر آ باد و o Ske‏ الق شده sas‏ من آن بوده‌است که ۲ گرجه به صورت 
جزگی هم باشد » به این نبادمندی جواب بدهم ؛ سعی elos S‏ که با توحه به سنت 
فلسفی e-l‏ و در نظر $ رفتن تر ols‏ اخر cleats‏ حدید ele‏ و معرفت c‏ فلسفةٌ 
دینی‌اسلامیر! Lol‏ ونوسازی کنم. ورمان حاضر کاملابر ای‌برداختن بدجنین کار 

مساعد و مناس است.فیز Ch‏ رسمی ضرودت این‌امررا در یافته‌است که clea‏ خود 
را در معرص wool‏ فرار دهد. در نسح همین نقادی. ol‏ نوع از مادیگری' که 
thes‏ در ابتدا په ol‏ نبانمند بود» به سرعت در حال محو شدن است؛ و آن روز 
دور نمست که دين و علم gas‏ | نند هماهنگهایی را Ole‏ خود کشف کنند که تا کنون 


LoS T 4s 3 > 


۳ نداشتها ند . ولی باید در حاطر داشته Sk‏ شم که امری به نام 


cs 
تدریج معر فت شرفت‎ ay. فاسفی وحود ندارد‎ Be: $99 بایان کار و حتم‎ 
می کند و جاده‌های او نازه باز می‌شوده اظهار نظرهای دیگر و شاید استوادتر‎ 
نچه در این سخنرانیها اظهار شده , بی‌شك امکانبذیر خواهدشد.وظيفة‎ OI وعمیقتر‎ 
ee 9 تمام مراقب پیش رفتاندیشة بشری باشیم‎ bloat ما ن است که پادقت و‎ 


دصع مستقل ala bla‏ نسمت ola‏ داشته باشیم. 


materialism _ } 


خصو صت وساختمان عمومی حرا نی که دران ريست oes‏ چگو نه است؟ Gl‏ در 
ساختمان این‌جپان هیچ عنصر ابدی وا بتی وجود دارد؟ ادثباط ما با آن چگونه 
است؟ چه مقامی ددجهان دادیم وبا مقامی که اشغال pater‏ جه اخلاق و دفتاری 
شایسته ودرخور است؟ این سوالات Ole‏ دين وقلسفه و شعرعالی راك است. ae‏ 
نوع معرفتی که با الہام شعری حاصل‌شود » حصوصیت eee"‏ فردی دارد؛ محجازی 
ومهم 169 قطعی‌است. دین» در صورنهای پیشرفتهٌ خود , بسیاد بر تر و والاتر ازشعر 
است. اد فرد می گنرد وبه‌اجتما ع hw go‏ وضعی که نست بهحقیقت نهایی و مطلق 
دارد» متعادض با محدودیت Lab‏ انا als‏ وروا او دا فراخی می‌بخشد وتوقع 
lv lal‏ ذیاد می کند که به کمتر ازدیدار مستقیم حقیقت به چیزی قانع نمی‌شود. 
LT‏ با این تر تیب امکان آن هست که روش عقلی محض فلسفه دا در دين مودد عمل 
قراد دهیم؟ددح FEME‏ مستلرم آذادی در تحقیق وتحسی است. به هر ححت واعتبار 
به چشم ہد کر نی می نگرد. labs‏ آن این‌است که مفروضات نقادی‌نشدفگر بشری 
را دنبال LS‏ و به نها نگاههای iT‏ برسد : ودداین دنبال کردن ممکن است IE‏ به 
آ be‏ پینجامد که پا منکر ناتوا نی عقل محض در رسدن Cink,‏ مطلق شود » پا به 
صودت صریح bol‏ بمدییرد. درمقا بل ۳ دين ايمان است؛ و ايمان» همجون 


y 


احیای فکر دینی در اسلام 


مرغی» « داه پی‌نشان » خودرا بی‌مدد عقلمی بیند؛ عقلی که به فته شاعر متصوف 
بز ر گف اسالام > نرا در کمین قان ی Amii‏ وروت نامر aS lo EE‏ 
درون آن نرفته‌است Olt‏ میر باید © ولی ê‏ ر ایند -م نمی وان شد که امان 

Soe‏ بیش اد احساس محض است. حبزی شبیه Ch‏ جوهر معرفتی‌دادد » و وحود 
فرفه‌های متعادض با یکدیگر - مدرسی" و عرفانی با طنی " - در تاریخ دین نشان 
می‌دهد که Be‏ و اندیشه عنصری Sle‏ از دین است . اد این گذشته دين » اڏيه 
اعتفادی « بدان گو نه که استاد و ایتید ety ae‏ دستگاحی از حقایق کلی 
است که » چون صادقانه آ نها دا dy‏ ند و به صودت صحیح فهم کنند » اثر تغییر 
شحصت و اخلاق اذان آشکار می‌شود . » ازانها که تعیر شکل دادن و دهبری 
حیات درو نی و بیرونی آدمی هدف اساسی‌دین است ۰ با کمال وضوح معلوم می‌شود. 
که آن حقایق کلی که دین آنا دا مجسم می‌سازد. als‏ نامعین و استقراد نیافته 
بماند . هیچ کس نمی‌خواهد که Lb‏ عمل خود دا بر اصل اخلاقی مشکو کی قراد 
دهد . حشقت این است که دين › از لحاظ slats‏ که بر عهده دارد » حتی بیش 
از جزمیات علمی نیازمند آن‌است که اصول اولبه‌اش‌بر Gla‏ عقلانی بناشده باشد. 
علم ممکن است نسبت Char‏ ما بعد الطبعه عقلانی حاهل بماند » و حق این‌است که 
تا Us‏ ون al sy‏ دی ی وان ان Oks iC cbs liege‏ 
تعارضان تحر به و پیدا کر دن دلایل وحودی محیطی که eae‏ آدمی دران > Ok‏ 
دارد غافل و نادان بماند . به همین جهت است که استاد وایتبد‌پا SS‏ وضوح گفته 
است که « عصرهای ایمان عصرهای ei‏ دی هستند PELE‏ عقلانی کردن lea!‏ 
این تست که فو aidi‏ دا پر دین بیدیر e‏ شك 5 Aduh‏ حق قضاوت 


۱ A 7 ۳ F 
نجه مورد فضاوت فرار می گیرد حنان طعت و ماهیتی‎ | EE  دراد دين دا‎ Bab در‎ 


rationalism ۴ Whitehead _~ mystic ۲ scholastic _} 


۴ 


معرفت و تجر پ* دینی 


i i ۳ ۲‏ ص 
دارد که به قضاوت فلسفه حز اد طریق تعر ات و اصطلاحات خود گردن نمی نهد . 
قلسفه که a,‏ قضاوت در Bab‏ دین بر می‌خزد ‏ نمی‌تنواند در مسان مفروضات و 
۱ 7 
معطیات حود به دين مقام دستعری بدهد + دين US jn‏ تسس کچ Ol gh‏ ان را با 
یکی ار شاخه‌های علم dus lie‏ کرد ؛ نه فکر محرد است و نه احساس محرد و نه عمل 
مجرد؛ Oly‏ و تعبری از تمام وحجود آدمی است . بنابر این ۰ فلسفه در ارزشیابی 
دربن بايد ره ol‏ ی روت دين معیرف باشد ¢ 9 oils ka>‏ این dha‏ را ye‏ > 
ی ی ۱ 
aS‏ دین در فرایند ٹر as‏ فکری جیزی اساسی 5 مر کزی | هیچ دلیلی در 
دست دہست ۳ Oly ve‏ فرض کنیم که | نك Ads‏ 9 اشراق 5 درو wt‏ اصو لا معازض 
A ۱ P‏ 
۳ یکدیگر ند . هر دو از él,‏ ر دشه جوا نه مید نند و هن ك مکمل ws pao‏ ا 
se a‏ ~ = 
یکی ازان دو حقیقت را باره پاره به دست می اورد و دیگری یکیارحه و به صودت 
s a ee ۰‏ 2 
1 : یکی په cal baka‏ و جاودانی حقبقت نظر دارد و دیگری به ae‏ گذدان 
r y 9‏ ع 
r ol‏ یکی هره Solo»‏ از تما حققت در رمان حاضر است 6 3 صدف تن 
از حقیقت است از طریق انتخاب و محدود کردن نواحی مختلفی از کل 
ان برای aKa l‏ مشاهده متحصر و محدود ره همان نواحی باشد . هر يك Oli‏ دو 
a a‏ 
برای تجدید حوانی به دیگری یار دارد . هر دو خواستاد دیدار Ch‏ حشقتند که 
A Zo.. ۱ :‏ . 
خود دا به هر El,‏ ارانہا متناس با وظیفه‌ای که در زند گی دارد جلوه گر می‌سازد. 
اشراق و درو grt‏ در وافع t‏ همان گو نه که ae‏ می گوید Soule ES:‏ 
از has‏ است 0 
اعاز حستحوی شالوده‌های عقلی در اسلام را می‌توان از زمان خود حصرت 
بد eo‏ ۶ ۶ 
rote‏ ( ص ) دانست . أن حضرت غالبا cee‏ دعامی کرد . « eel‏ آرنی الاشاء 
A .‏ 
کماهی سه jam l hlas‏ ها را همان گونه که هستند به من بنما. » کارهای Ng pe,‏ 
Bergson ۴ intuition _f process Y data _}‏ 


۵ 


احیای فکر دینی در اسلام 


EREE دز فرهکه ما‎ lodge) play E عیر‎ 9) SY ice Sle 
و‎ AT به شا فکری ساز‎ Ob اشتاق شدیدی برای دست‎ bails دهد » و‎ 
نسیت به حققت است » و درعن حال‎ As ela کاری از‎ las Aa منطقی ۳ رو‎ 
سب همین محدودیتها نضتپای کلامی‎ Ay محدودیتهای آن عصر دا نشان می‌دهد که‎ 
ol ways A که اگر در عصر دیگری صورت‎ Gul ااام تمر ر ازان شده‎ 
pore. پونانی نبروی‎ Ahuh « نکه همگان می‌دا نیم‎ be . اندازه ثم بخش می بود‎ 
و مکانب کللامی‎ ols در تاریخ اسللاع بوده است . و لی »> تحقیقی دقیق ددر‎ Si 
قایل وجه را آشکار‎ cud وا‎ cpl 2 مدرسی که به الام اندیشة پونانی طلوع‎ 
يونا نی به دامن دیدمتفکران اسلامی و سعت بحشید؛‎ EE می‌سازد که در عن آنکه‎ 
ao gf تاریکی کرد . سقراط تمام‎ sles Of بینش ایشان را در بارة قر‎ ST به طور‎ 
شايستة‎ ou آدمی محدود کرده بود . برای وی موضوع‎ Ole خویش دا تنها به‎ 
راهان و حشرات و ستار گان . درست در مقابل‎ ole: خود آدمی بود نه‎ US آدمی‎ 
برای وحی الاهی‎ ae این تصور است دوح قر آن که در دنور عسل صعیفی‎ 
به‎ «lash می‌بسند و پیوسته از خوانن د گان اين کتاب می‌خو اهد که به تغیر دایمی‎ 
پر ستاده » و به سبارات شناور در فضای‎ cly bal هاو‎ plae توالی شی و رود‎ 
a افلاطون شاگرد سقر اط‎ ! SUS را مشاهده‎ Gul. نامتناهی توحه داشته باشند و‎ 
نظر وی ؛ تنا‎ are مدر کات حسی به چم بی اعتباری ی نک وس , جه ار اینها‎ 
سیب رسیدن به علم حقیقی باشند . و درست بسر‎ asa اعتقادی به دست می آ ید نه ا‎ 
که «سمع سه ششیدن » و « بص ر سه دیدن » را ارد نده‌ترین‎ ae خلاف این است‎ 
و گوشرا جوابگوی آ نچه مردمان در اين جپان‎ pie هدایای الاهی می‌شمارد و‎ 
است که دا نشجوبان قدیم اسلامی » در‎ Spee کرد اند می‌شناسد . و این همان‎ 
یونانی کاملا فراموش کرده بودند . آ نان‌قر آن‎ Shoes ss افسون تعلیمات و‎ oe 
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معرفت و تجر با دینی 
را در بر تو BS‏ بو نانی تلاوت می کردند . مدت ۲۰۰ JU‏ طول Lås‏ تا دریافتنه 
و آن هم نه به صورتی کاملا واضح - که روح قر آن ضد یونانی است ؛ و نتیجة 
این دریافت نوعی از طغبان فکری پود که هنور به اهمنت کمل Ol‏ یی تبر ده بم. 
قسمتی در نتیجه همین طغیان فکری و قسمتی در dowd‏ تاریخ شخصی حبات خود 
alé‏ بود که وی دین دا بر al‏ شك فلسفی بنا نبا و این خود برای ons‏ یشان 
اایمنی است و کاملا با روح قر آن ساز گاری ندادد . بزر گترین مخالف غزالی » 
ees‏ تشه کار یهجوت تفای کته OS‏ دفاع می کرد . از 
طریق تعلیمات ارسطو په Shes Sox‏ آن را به نام اصل خلود عقل فعال می 
نامند ‏ و همن اصل است که زما نی در ake‏ عقلی فرانسه و ایتالما eG‏ فراوان 
داشت Joe‏ به نظر من کاملامخالف نظری است aS‏ آن در Sak‏ ارزش و سر نوشت 
دات يا من آدمی Sols‏ . به Gel‏ ٿر تب ابن‌دشد فکر Fay‏ و پرثمری از اسلام 
را از نظر دور داشت › و نادانسته به پہشر فت EME ol‏ سست و واهی از زند گی 
کومك کرد AS‏ بینش al‏ دا نست به خودش و خدایش و جهانش دحار تادیکی 
می کند . متفکران سازنده تری که در مسان اشاعره می‌زیستند » بی‌شك برداه داست 
بودند , و دران دمان و مقدم بر بعضی از اشکال حدید “s Sie‏ حجنن اعتقادی 
داشتند ؛ ولی » به صودت AS‏ » موضوع نهضت اشاعره تنا مدافعةٌ از سنت دینی 
باسلاح منطق یونانی بود .معتز ld‏ که به دین Lis‏ هجون محموعه‌ای ازمعتقدات 
car Gar‏ و از ان جنه دين که واقعیتی حیاتی است عافل و حاهل بودند » هیچ 
توحپی به روشهای غير تصوری نزديك شدن به حقیقت نداشتند ۰ و دین را تنا 
کت نی از تصورات منطفی می‌دا نستند که به اتخاذ وضعی منفی میانجامد. از درك 
این مطلب عاجز ما ندند که در iiaa)‏ معرفت - علمی با دینی -استقلال کامل فکر 


idealism اید ]ليسم‎ - ۲ ego -( 


احیای فکر دینی در اسلام 


از تجر & عینی امکان نایذیر است. 

ولی ae‏ این نمی‌توان شد که diye ere‏ , برسان ve Kas‏ 
دد آ لمان قرن هچدهی, Le‏ دسالتی داشت. عقلیگری در آلمان همچون یار و 
متحدی برای دین آشکاد شد» ولی این عتلیگری به زودی دریافت که kee‏ جزمی 
و تعبدی دین قابل اثبات نیست . تنپا راهی که در برابر آن db‏ بود این بو د که 
ییات اراس مس ی ری ETSY‏ موی 
ól‏ پیش aal‏ و بدین‌تر تیب عفلیگری حکومت وسلطة بی‌ایمانی را کامل کرد. 
وضع تفکر در بارۂ مسائل الاهی در آلمان, هنگامی که کانت ظاهر شد. چنین بود. 
tS‏ د تقد عقل خا لص a‏ وی محدودیت عقل بشری را آشکار کرد و همه کارهای 
پروان عقلیگری دا به مشتی از ویرانه‌ها مبدل ساخت. و به حق وی دا موهبتی 
خدایی برای کشورش خواندهاند. شکا کیگری* فاسفی غزالی» که کمی اذ این هم 
دورتر رفته بود در حجهان اسالاع همین کار زا درد و يشت عقلیگری مغرور ولی کم 
عمق را که در همان حپت عقلىگر ى لما نی پیش از کا نت حر کت می کرد شکست . 
با این همه یك اختلاف اساسی Oke‏ کانت وغزالی وجود دارد. کانت » برای نکه 
نسبت به اصول خویش پایبند بما ند نمی توا نست امکان معرفت خدا را تصدیق کند. 
غزالی که امیدی به فکر تحلیلی نداشت , به آزمایش باطنی متوسل شد و دران 
بایگاه مستقلی برای دین یافت . به این tT‏ وی موفق شد که برای دین حق 
زیستن مستقل از علم و مابعدالطیعه دا تأمین کند . ولی تجلی نامتناهی AS‏ در 
پر بای مارا امین وی کی خن Mates E‏ سا قراخ 


داشت که خط افتراقی ole‏ فکر و اشراق دسم کند. وی توفیق آن دا نیافت که 
utilitarianism = dogma _Y Kant _}‏ 


scepticism .. A Critique of Pure Reason -۴ 


A 


معرفت و تجر با دینی 


bled Lest‏ اوک وااو دا مراد و ای کیچ AS‏ که شک از 
ol‏ حرت که با led‏ کندان ۳ 5 مگ دارد, ak‏ وره با تناهی وعدم قطعرت 
ملاژم است. این تصور CaaS‏ اساسأمتناهیو به همین جہت برای فرا گرفتن‌نامتناهی 
نائوان‌است. بر تصور نادرست جر کت Bo‏ در معرفت بنا شده است. نق ص فمم منطقی» 
که کشر تی از افراد را که دافع یکدیگر ند می بیندو هیچ منظره‌ای اذ باز گشت آن 
کثرت به و حدت در برا یر خود dh god‏ » سب ahh‏ می‌شود که ما در $oU‏ قطعیت 
فکر دچار شك شویم . حقبقت این است که ee‏ منطقی از ان عاحز است که این 
کثرت دا یك ole‏ دارای نظم و ادتباط ببیند . دوش منحصر OF‏ تعمیمی است بر 
asl)‏ مشا بہت › ولی تعمممم‌ای les ssi‏ وحدتهای مجاری است که از وافعت sli]‏ 
iy Ko uc‏ ھی گید اما فکر» در حر کت عمیقتر خود. می‌تواند به Ch‏ نامتناهی 
بایداد برس د که درحر کت باز Oat‏ طومادی OT‏ » تصودات متناهی گو نا گون US‏ 
ol pie‏ لحظه‌هایی دا داد ند . «cyl pple‏ فگی دد ماهیت اساسی خود سا کن و ایستان" 
ثست E‏ متحرك و بالان 1 است و عدم تناهی ددونی خود را در رمان طومارو ار پار 
می aS‏ و ما ئد دا نه است که از همان آغاز در درون خود وحد تآلی درخت را به 
عنوان Eh‏ واقعیت مو حود حمل می کند. از این جہت؛ فکر: درخود نمایی‌حر کتی 
خویش, کل‌است » و در مقا بل دوّیت ذما نی همچون یك دشته تعینهای متناهی‌ظاهر 
مشود که ود یا استناد وادجاع نپا به Kao,‏ قا بل فم نبستند. معنی ومغپو مآ نپا 
دد هویت خود ا نبا نست ؛ پلکه در کل بزد گتری است TaS‏ نپا سماهای تعین‌افتة 
U|‏ هستند + ای نکل بور کت ډه تعسر als‏ نوعی اذ « لوح محفوظ » است که 
همه امکا نات نامعین معر قت دا همچون Ch‏ حقیقت pole‏ در بردارد» و خودرا در 


رمان د نجری به صورت ساسله‌ای اذ تصورات متناهی طاهر می‌سازد که آشکارا 


dynamic _ ¥ static _ | 


Shel‏ فکر دینی در اسلام 


می‌خو اهند به وحدتی پرسند aS‏ بیش اران lol‏ موحود بوده است . در حشقت 
حضور امتناهی کلی ددحر کت معرفت است که‌تفکر متنامی دا امکانیذیر می‌سازد. 
کا زت و غزالی هر دو از دریافت این jel‏ عاحز ماندند که فک در kage‏ عمل 
معرفت و شناختن e‏ به ماورای محدودیت وتناهی خویش می‌رسد . تناهبهای Harab‏ 
متعا LS‏ ما نع‌یکدیگرند. تناهی‌فکراین‌چنین نیست چه بنا بر گوهر اصلی خویش 
غر فا بل محدود شدن است و نمی‌تواند در oy 5 pls‏ قردبت خود رندا نی بماند . 
درعا ام وسیع ماورای او هیچ چين سبت به وی نیست . ba Be‏ سیم شدن 
ندریجی در Í at aos | Er‏ گا نه می‌نماید ۰ دیوار (els‏ خویش دا ویران 
می کند و از عدم ê oah e‏ خود بهره‌مند می‌شود. حر کت وی Us‏ به آن‌حرت 
ممکن است که نامتناهی» به صودت cpio‏ در فردیت متناهی او pole‏ است , و در 
درون ان psd;‏ وازی اه می‌دادد. و در سیر بایان فکر lol‏ 
نگاهداری‌می کند.این اشتباه‌است که فکر دا غر قا بل دسدن به نجه تصور eed‏ 
ae‏ آن od‏ به طریق خا‌خود., ملاقاتی است که میان متناهی و نامتناهی صورت 
می گیرد. 

درظرف مدت با نصد سال oe!‏ فکر دینی در اسلام عملا حالت ر کود داشته 
است. زما نی‌بود که فکر ارویایی ازجپان‌اسلام الهام می گرفت. ولی» برجسته‌ترین 
و تاریخ حدید سرعت عظبمی است که حپان اسلام با ol‏ سرعت از blood‏ 
روحی درحال حر کت به طرف مغر بزمین است . و دراأین حر کت هیچ‌چیز gwat‏ 
و باطل نیست i‏ چه فرهنگک ارویایی » از Ade‏ عقلانی آن» گسترشی از بعضی از 
مپمترین مراحل فرهنگ اسلامی است . ترس ما تنها از این است که ظاهس wo pe‏ 
Ša b ans‏ ادویایی از حر کت ما جلو گیری کند و از رسدن به‌ماهیت واقعی 


phenomenon - } 


معرفت و تجر & ge‏ 


oT‏ فرهنگ عاجز pile:‏ در مدت قر نپای د کود و خواب عقلی ماء baol‏ با کمال 


حدیت در پا 59 سا میا ند‌بشدء el‏ کے شلسوفان 3 دا مدان اسلامی سحت 


ی 
به آ نها دل بسته بودند. از قسرون وسطا که مکتبهای کلامی به‌حد SLT‏ دسید؛ 
g‏ زد و ۳ 3 Z‏ = 
پیشرفتهای نامحدودی در iad‏ فکر و تجربة بشری حاصل شده eal‏ کسر 
a é S 2 ۳‏ 
ودرت ادمی بر طسعت به وی ooh ölel‏ 9 احساس لدتبخش xe‏ گی بر یروهایبی 
aS‏ مط اور ا می‌ساز ند پحشیده است. دید گاههای تاره cod Spore‏ ومسائل 
ae‏ در بر نو ازمایشهای تاره صودت L‏ نی دیگر by‏ کرده؛ 3 مسائل تازه‌ای 
i. a ~ a 2‏ 
حلوه گر ods‏ ای حنان وه bs‏ می‌دسد که گویی jac‏ ادمی ار ی B, ods‏ از 
حدود مقو له rats‏ اساسی خود le) ee‏ و مکان و wide‏ تحاوز کر ده است. با 
مشر فت فکر gale‏ حتی تصورما سمت ås‏ 3 بلىت تعقل دستخوش لمیر شده است. 
T 3 ۰ ۱ ۶ $‏ 4 
نظریه ابشتن پیش حدیدی از طبیعت باخود corral‏ و راهپای تازه‌ای برای 
a‏ ۳ 
نگر بستن به دين و فلسفه پیشنهاد می کند. بس مايه Coed‏ نیست که نسل جوا نتر 
ار BE E Slate‏ وهای اش 
i‏ . و 
بیداری حدید اسللام؛ لازم است که این gal‏ با روح بطر فی مورد مطالعه قرار کرد 
که ارویا جه آموخته Sal‏ 9 نتایحی که ده آن زر سبده « در Wyodor‏ نظر 3 اگر لازم 
باشد در نوسازی فکر oS‏ وخداشناختی در اسللام؛ حجەملددى می توا زل به ما بر سا Ae)‏ 
A x E T‏ سیم 
اد این گذشته» نباید فراموش کرد که در آسیای مر کزی GL‏ ضد دی و 
A noe ۲ z :‏ 
Wo Lo gaea‏ اسلامی دواج asl,‏ وتا کنون ارمررهای هندوستان گذشته‌است. بعضی 
از مبلغان gnl‏ رضت خی ان به دنا fod 9) bute‏ ند؛ ویکی ou Tol‏ ‘ توفیق فکرت 
شاعر ترك که ذمان کوتاهی پیش اذاین جشم ار :نیا فرو بست » چندان پیش رفت 
که برای منظور خود ازشاعر متفکر بزر گی ما میرذا عبدالقادد بدیل | کمرابادی 


Einstein _} 


\\ 


Shel‏ فکر دینی در اسلام 


استفاده می cls eo‏ فشک که اکنون ug‏ مناسب öl‏ است که اصول اساسی 
اسالام مورد تجدید نظر cals‏ شود. ددأین سخنر انا هدف من بحت فلسفی دز bos‏ 
بعضی ار مفاهیم اسلام است به این امد که شاید این کار لاافل دد pe?‏ شایسته معنی 
اسلا Ol ge dy‏ پبامی که به بشر یت فر ستاده شده سودمند افتد. و ثسن وك منظور igs‏ 
dine)‏ برای مراحت بعدی» دز il ye Git‏ مقدما تی حصوصت معرفت و تحر 1 
we‏ را مورد eae‏ قراد می‌دهم . 

هدف اساسی قرآن بیدار کردن عالىترین cul aol el:‏ تا روا بط حند 
حا یه خودرا با حدا وبا Ole‏ فم کند. نظر به همین Slew‏ اساسی. تعلیمات قر آن 
است که کو ها « دران elie‏ که نظ ری کلی ay‏ اسللام همچون él,‏ بر وی wt‏ 
می‌آنداخت؛ به | کرمان؟ چنین گفت: « این تعلیم هر گر دحار Sas‏ نمی‌شود ؛ 
ile‏ با همه دستگاههای خویش t‏ دور ثر از ان نمی توا نرم بردم 9 Ñi‏ کلیتر گفته 
شود هیچ کس نمی توا ند دود ثر ازان برود c.‏ مسل Ladle eyol‏ در نسح مبارزه 
دوجانبه وددعین حال l>‏ دوحانبه‌ای طر ح شد که دو بروی دين و تمدن alge‏ 
ol‏ بودند. همین 2 دردوران نحستین مسحت شبن los‏ شده بو د. Abas‏ اساسی 
در مسیحت بافتن Gb Cb‏ مت در ای زین payers) T‏ است که t‏ به ined‏ هه س 

کت I‏ ای بر ی uns 1 cs‏ 
این‌دین؛ ge‏ اند تعالی پیدا کند؛ cals‏ تعالی در brew‏ ار نبروهای he‏ خادح 
از تفس نباشد» پلکه در نشجة | کتشاف حهان نازه‌ای در داخل تفس باشد . اسلام 
کامالا با این بینش درونی موافق است‌و آن را با بصرت دیگری تکمیل می کند» 9 
آن Kal‏ روشنی جهان تازه ای که به‌این صورت کشف شده چیزی بیردن از عالم 
ماده نست بلکه در دنامن ol‏ تفود و حریان دارد. 

cade براین؛ آرامش روحی که مسیحت درصدد یافتن آن‌است؛ ازطر یق‎ be 


Eckermann ۲ Goethe _} 


AN 


معرفت و تجر 4 دینی 
با ددن isles Ola‏ خارحی حاصل نمی‌شود که خود پیش اذان اذ Grob‏ دوشن 
کردن ددح دران )398 کرده a, Peal‏ از طریق از :گا شدن روا رط آدمی با 
,| نیروها Leeds‏ نجیگری نوری که از درون خود دریافت می SS‏ همست می‌شود 
اثر اسر ارامیز عامل معنوی و فکری است که عامل وافعی خارجی را حان می‌دهد 
RETS‏ می‌دادد؛ و تما از طریق این Bo‏ است که می‌توا نم عامل معنوی دا کشف )9 
اثبات کنیم. در Aol‏ فکری 5 واقعی . ۳ معنوی S353 35: gols‏ معا لاف نسستند 
که L‏ هم سار گا نباشند. حبات > & معنئوی oles‏ ست که آدمی از Sp‏ مادی 

5 ۵ مر ۳ ۰ 3 و 
3 وافعی فطع Ye‏ کمن .فش aS‏ این خود سب خر د کرد ن کلیت اساسی زند گی 9 
ol has‏ به‌تعارضات دردناك 955,60 aS,‏ دد این است که حزء معنوی Ain gar‏ در 
ol‏ بکوشد که حزء مادی را بدان منظوردر خدمت خود بکرد که سرانحام bol‏ 
جذب کند و ب‌صورت خود دراورد و تماع وحود ol‏ را نورانی سازد. تعارض حاد 
Ole‏ شخص وشیء ؛ ومیان عامل ریاضی درحارج و عامل زیستشناحتی در داخسل؛ 
, کے 
Shae‏ است که در مسیحیت اثر گذاشته بود. ولی اسالام با نظری به این تعارض 
می‌نگرد که می‌خواهد آن را از میان بردادد. این اختلاف اساسی در نگریستن به 
El,‏ ارتباط اساسی؛ تعسسن SoS‏ اوضاع نسمی این دو دين رت دد “phe‏ له 
حبات بشری در elias Oe‏ است که آن را oa S able!‏ | ند. صهردو مستلزم 
T ۱ 1‏ ۰ 

اعتراف به وحود Eh‏ « خود » روحانی در درون ادمی هستند با این تفاوت که 
اسالام به بر خوزد دو عامل مادی 3 معنوی با Bagh‏ و اوف‌است و آن‌را قول دارد 
به‌حهان ماده « بلی « eae‏ وراه öl his‏ را نشان می دهد ۳0 اتان طریق 
bes‏ بی برای تنظیم So‏ بر باية واقعت eels‏ شود. 


cine oas |‏ که ۳ oly‏ ‘ حصوصست جرا نی که کیان کر می کنيم 


self _1 


۱۳ 


احیای فکر دینی در اسلام 
ا امت ت ا ا WS‏ خان ری ده فر بده نشده است: 
GING a (on ۵ ig‏ 2 مو Bie‏ 


» آسمان وزمین و آنچه را درمیان آنها است sola‏ نیافر یدیم lal.‏ را جن په حق 
و راستی نیافریدیم» ولی بیشتر ایشان نمی دانند. » 


[ قرآن » سور زخرف 6 آبه‌های ۳۸ و ۲۹ ]. 
b>‏ حقبقت و ceils‏ است که bol why‏ به‌حساب پیاودیم f‏ 
« در gical‏ آسمانها و ذمین؛ و در توالی شب وروز» sly‏ خردمندان a ls‏ 
هایی است : آنان که ایستاده يا نشسته با پر پهلودراز aad‏ از خدا یاد می کنند» 
ودر ial gaal‏ و زمین می آندیشند [ 509 گویند E‏ پرورد گارا ! Ilga!‏ 
بیهوده نیأفر یده‌ای ۰.۰ [ قرآن» ST‏ عمران» ۱۹۰ ۱۱۵ ]. 
3 نسن این Ole Ole‏ آفربده شده که ls‏ بل sacha! ss‏ 
oro:‏ واه [la>] al sales‏ در آفرینش هر جه بیخو of 8 ] C5 ae aal‏ ‘ قاطر « ۳۲۵ [ 
Oe‏ دسته ومحصو ی تمام od‏ وغىر متحر ك ور \s‏ بل ee‏ ذمست . شا ید درعمق 
وحود oh S Ol‏ ولادت حدیدی نهفته است : 
«یگو: درزمین گی دش کنید و ببینید که lad‏ چگو نه آفرینش‌را آغاز کرده است؛ وخدا 
می آفریند آفرینش دیگری ...» [قرآن» عنکبوت ۲۰۰ ]. 
حققت oT‏ است که eee‏ حربان Ls gs‏ ی 9 پیشرفت اند ار اهتن حپان :9 ان 
~ ع 
شناوری بیصدای دان aS‏ برای ما ادمیان همچ-ون جر کت رور و شب حلوه گر 
ty ae‏ ع 
می‌شود: در نظر قر آن اذ بزد گترین علامات وحود خدا است : 
«خدا شب وروز دا با یکدیگی Sole‏ می کند » و دراین برای مردم صاحب بصیرت 
عبرت و آموزشی است .» FF wg wT]‏ [- 
بەھمین حپت است که پیغمبر (ص) گفته است: « لاتسموا «mall‏ فان الدهر GN ge‏ 
f Z.‏ : : 
روز گار را دشناء مدهد که روز گارهمان‌خد! است.» وهمین اتساع زمان 
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معرفت و تجر ب دینی 


3 مکان در خود ole‏ اين و عله است که همه جز کامالا مفه‌ور آدمی go>‏ اهد aS xh‏ 
iab s‏ او منعکس کردن قدرت الاهی 3 ورود شدن پر طعت است : 
LTs‏ نمی ینید که la>‏ آنچه را در آسما نها و در مین است Ls Ole bar‏ قرار دادء 
3 نعمتهای | شکار و نهان خود را به شما ارذانی داشت ...» [قرآن قمان» ۳۰ 
دشب و روز را در فرمان شما آورد؛ وخورشید وماه وستار گان نیز به‌فرمان او در 
اختیارشمایند؛در آین؛ برای‌کسانی که خرد خود را بکار دارند» نشا low‏ یی است.» 
[قر آن» حل» [ir‏ 
عم تم 
حال که طسعت و گوهر و 9 ol> bas‏ چنین است؛ بینیم که ماهت و طسعت | دمی 
Oba aS‏ از هرطرف b‏ ان رو به رو Ai sal‏ است؟ آدمی که ۳ یرو 9 استعداد 
a a.‏ . ۰ ۰ = 
ساز گار öss‏ فوای مختلف مجہز است , خود را در سلسلهٌ درحات Sas‏ بسار 
ياين می با بد و ار هرطرف قوای مخالف و مانع وی را احاطه کرده است : 
> آدمی را به‌بهترین ساختمان آفر یدیم» و آنگاه او دا به پایینترین پستیها 
آدردیم ۰ ]8 oT‏ التین» ه]. 
ایا bl‏ ادمی را در محبط خود حونه می‌با s ez‏ 39-294 » بی ادامی « است که 
a © ۰‏ ۰ 0 
بها ند Ade‏ های حود ots‏ محدوت ومشغول شده که هرجیز‌دیگر را فراموش کرده؛ 
9 می توا ند در حستجوی iiw ga‏ خویش برای دست يافتن به منظره‌های نازه‌ای که 
£ و ET ۰ š‏ 
درانہا Slee‏ عرض وحود کند» هر گونه رنج و راحتی برای حود راهم اورد. با 
همه edd‏ و ضعفهاش بر طمیعت بر تری cols‏ جه در درون خود حامل امانت 
1s A 2‏ ~ ~ : : ~ ; 
بزد گی است که . به گفتة قر آن » آسمانها و نسن و کوهپا از کشسدن آن سر باز 
رده بو دند : 
«ما امائت را ان و ذمن و کوهها عرضه داشتیم که از کشیدن آن سر باز زدند 


و ازان ترسیدند؛ و آذهتی ol‏ دا بس‌داشت که او ستمگر نادان است ce‏ 


7 [Yr wl jel آن؛‎ 5] 
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شك نسست که aiba‏ وی آشغازی داشته. ولی شاید سر نوشت او آن باشد که در 
ساختمان هستی عنصری جاودانی شود : 
LT >‏ آدمی ole‏ می‌بندارد که ما او را بحاصل رها می کنیم § AT‏ تطلفه ای تبود 
که ترشح شد ؟ پس AS‏ خون سته‌ای شد و خدا او را درست کسرد؛ و آزان دو 
65 مرد و ذن آفرید؛ LT‏ خدا توانایی LOT‏ ندارد که مردگان دا دو پاره زنده 
کند؟» [قر ST‏ اقيامة» ۳۰ = ۳۶ 
هنکامی که آدمی مجذوت زیر وهایی می‌شود که Sd‏ ۳ احاطه کردها ند » قدرت ol‏ 
را دارد که به این بروها شکل el sas‏ ۳ دھبری کین هر وقت که آن lsa yi‏ 
سد راه وی شوند؛ قا بلىت ol‏ را دارد که حپان وسعتری در زرفنای وحود درو نی 
خویش بسازد e‏ و دراین جهان سر جشمه‌های شادی و الهام بایان را ا کتشاف AS‏ 
y wwe $ :‏ 
سر نوشتی سحت و وجودی همچون بر که گل yb‏ یف و رود شکن دارد؛ Jo‏ هیچ 
شکلی از وافعت Salita‏ نفس آدمی dnd yò‏ و الرسامبخش 5 ریا ڏست! و Ole‏ 
AaS cnl‏ 43 تعبیر قران آدمی در es?‏ و جود خویش 0 فعالیتی Be‏ و روحی 
تصاعدطلب است که در سیر ده طرف Yi,‏ از بات حاات وجود تعالی بیدا می XS‏ و به 
حالتی Aao‏ می رسد 0 
« سو گنف به سرشی آسمان پس از غروب » as‏ ش و به آنچه شب فرا می‌گیرد» 
و به ماه دران هنگام که تمام می‌شود» که ازحالی به‌حال دیگر سوار خواهید شد.» 
| قر آن» انفقاق» ۱۷-۱۹ ] 
قسمت آدمی این است که در ژرفترین بلندیرو ازیهای oka‏ اطر اف خویش‌شر کت 
g>‏ ید 24 17 بهسر ذوشت خویش 3 à) oe‏ سر نوشت طسعت شکل AD>‏ و این کار ۳ í‏ 
a‏ . ۲ : 3 
b AS.‏ همساذ کردن حود با بر وهای طعت و کاخ از ریق a‏ کار انداختن همه 
تیرومندی خویش برای Sa‏ ریختن طعت ly‏ برهدف و Be‏ که خود دارد؛ 
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معرفت و تجر & دینی 

dal g> مدد کار آدمی‎ 3 ok la> لغار ندر یی‎ dy! ند. و در ای فر‎ lay eles | as 
: خود او اقدامی يشود‎ vile ار‎ Saal بود 6 په شرط‎ 

« ... خدا اوضاع و احوال‌مردمی دا تغییں نمی‌دهد مگ آنگاه که خود ایشان 

آنچه راکه در خود دارند تغییر داده باشند.» [قر آن» ete‏ ۱۱ 
| گر اذ طرف او اقدام نشود. و ثروت درونی خویش را آشکار ated‏ وفشار 
رو به داخلی دا که زند گی در حال پیشرفت وارد می اورد احساس تاه اد 
روحی که در درون او cul‏ حون سکف سحت می‌شود و خود به صودت Sale‏ پىجانی 
دوهی | wing‏ ولی زند کی او و > کت دو به‌ییش نفس او بسته به این cul‏ که با 
وافعیتی که رو به روی‌او است ارشاط برقرار سازد . axils‏ این ارتباط دا برفر اد 
aS pa‏ معرقت اس ومعرفت همان Jll‏ حسی است که Alin sás‏ قوم ollie‏ کیال 
ی بدا کرده oak‏ ۰ 

» دران هنگام که پروردگارت às‏ فرشتگان گفت aS‏ میخواهم جانشینی در مین 

بیافرینم » گفتند: تاکن را دران م ی آفو ینی aS‏ دران تباهی کند و خونها را 

pos‏ » در صور تی که ها igi‏ می‌ستاييم و تقدیس می کنیم؟! گفت: چیزی دانم که 

شما ندانید. و Som pola lod‏ نامها را gel‏ خت > و سيس | نها دا به‌فرشتگان نمود 

road 3‏ اگر راست می کو نند مرا از نام اینها ST‏ سازید . roads‏ با ۳9 

ما دا دانشی نیست جز آنچه به ما آموختی» و تودانای درستکرداری . گفت 

teal‏ نان را از تامهاشان vale olST‏ و چون از نامهاشان [ گاهشان ساخت 

کت ایا ba‏ دا نگفتم که من نهان آسمانها و ذمین را می‌دانم » و ازانچه شما 

آشکار می کنید وازانچه پوشیده می‌دارید ael T‏ [قر oT‏ ؛ بقره ۰ ۳۳ [te‏ 
نکته اساسی این al‏ ها gl‏ است که Orel hae wal 4a‏ حیز‌ها بحشده شده 
Po‏ می نوا ند ادا نبا تصوری برای خود olu‏ 9 ساختن تصور يه معنی مسخر 
کردن آن le ya‏ اتف ده gal‏ در aad‏ ویک معرفت gol‏ وک تصوری است ‘ 
3 ۳ سلاج همین معرفت تصوری است که انسان 4 is ivr‏ بل مشاهده CRB‏ و 
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وافعت نزديك می شود . یکی از سیماهای حال eas Wy ol, ë‏ است که در bol,‏ 


حه 4 قا بل مشاهدء وأفعست می xS‏ پپتر است در boo yi lee!‏ جند oil‏ را 


ote sl sop‏ آسمانها و زمین» و در توالی شب و 0590 و در کشتیی که برای سود 
بردن مردمان در Loo‏ پیش می دود» و در la> S31‏ از آسمان فرو فرستاد و 
با آن ذمين دا پس از مر کش ذنده کرد و دران از هر گو نه جنینده برا کنده 
ساخت؛ و دد گرداندن بادها؛ و در ابر ی که Ole‏ آسمان و ذمین به فرمان است» 
پیامها و نشا نه‌هایی است پرای مردمی که خرد خود را به‌کار اندازند.» ]8 OT‏ 
بقرق ۱۶۴]. 
«و او است SGT‏ ستاد گان دا Lalo‏ آفرید» تا a‏ مدد آنها در تاریکیهای 
خشکی و boo‏ راه یابید. و ما sla‏ های خود دا برای مردم دانشی بیان کر gles‏ 
و او است آنکه شما را از يك تن wl‏ و WL‏ و آرامگاهی ol»‏ شما قر اد 
داد؛ و ما نشانه‌های خود را به تفصیل oly‏ مردم صاحب oe‏ بیان ples‏ و او 
است GT‏ از آسمان آبی فرد فرستاد » و ما با آن هر گونه‌گیاه برون آوردیم؛ د 
سپس آزان سبنءای بر آدردیم که ازان دانه‌های برهم سوار شده بیرون می آودیم» 
و از BGs‏ خرما بن خوشه‌ای نزديك a]‏ دست]» و بافستانی از انواع انگود 
و زیتون wile «bls‏ و گونا گون. بنگر بد په میوه‌های آن دران هنگام که باد 
می‌دهد و به دسیدن آن؛ که دد این برای مردمانی‌ که می گروند نشا نه‌ها وپیامهایی 
است.» [ قر آن» العام 1۰ — مد 
LT‏ ندیده‌ای که پرورد گارت چگونه سایه را دراز می کند؟ و اگر می خواست 
IoT‏ بی ر کت راد می داد. و آنگاه خورشید را راهنمای OT‏ قرار دادیم 3 
سس CHD‏ را به آسانی به جانب خویش‌کشيديم.» oT A]‏ فرقان ۴۵ و ۴۶ ]. 
«چرا به‌شتر نمی نگ ند که جگو نه آفربده‌شده؛ و به آسمان که جگونه افراشته شده؛ 
و په کوهها که جگو ته داست ایستاده؟ و په زمین که چگونه گستر ده شده؟» 

[ قر آن» LAV - ۲۰ SE‏ 
«و از نشانه‌های او است آفرینش آسمانها و زمین وتفاوت داشتن زبانها و دنگهای 

[ry دوم‎ oT 8] ها د پیامها است.»‎ ales و در این برای همه جهانیان‎ clad 


cls‏ نت کد عرض مستقیم فر | ن از اين مشاهدء همر اه با Cees‏ نظر در طبیعت ان 
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معرفت و تجر ب" se‏ 
است که در آدمی eet‏ نسبت به Spam‏ دا داد کند که طعت نماینده و رمز 
at‏ به شماد می رود. cpl pe ps € wd‏ است که وضع عمومی ثجر بی و 
اختبادی قر آن در روان of‏ احساس قدسیتی برای | نچه nes‏ عملی وواقعی دارد 
sien‏ کرده 3 oul‏ را JL‏ علم حدید ساخته است. دوح ron)‏ دا در عصری 
پیداد کردن که هر حین دیدنی را در ستجوی آدمی برای دسیدن په خدا بی ادزش 
تصود ھی کردند: کد بزد کی بوده انس عطاق کیت قر ان چنانگه پیش coal OT‏ 
هم اشاره کردیم , Ole‏ هدف و غایتی حدی در دنبال دارد. Sol g>‏ تغییر ردیر eli‏ 
وحود ما را E‏ اران می AS‏ که شکلہای حدید بیدا کند Pah.‏ عقلی برای 
برداشتن موا تعی که حمان دد پیش بای ما می گذارد , عالاوه برا که Bsa‏ ما را 
وسعت می پحشد و تروتمند ی کن > بینش ما دا نیز افزایش می dm‏ و به این 
تنس ما را برای برخودد با حنبه‌های دقیقتر تحر به بشر ی مساطشی ی سازد. 
pels‏ فکری با حریان ذمانی اشیاء است که ما را برای دقّیت آ نجه نا گذران و 
yé‏ رما ۳ wal‏ پر‌ودش مسی‌دهد . وافعست در طوآهر هل دارد ؛ و موحودی 
چون آدمی» که پاید در محیطی بر از موانع ذنه گی خود را ادامه دهد , حق ندارد 
که از شناختن ae aos T‏ است غفلت ورزد. قرآن چم ما دا برای دیدن وافعت 
بزر که تغیر باز می گنف و این تغیبر So‏ است که نپا از طسریق اردشیابی و 


تحت صبط دراوردن آن ساختن تمدنی قا بل دوام امک نیدیر است. فر هنگپای sols‏ 


Plasi | و در واقع تمام جپان قدیم اذان جهت اذ بن رفت که دران‌فرهنگها‎ LAT 
حر کت‎ g> می شدندو ار داخل به‎ Choy از داخل به واقعیت و حقیقت‎ 


می öl ۰ BES‏ طرد کار برای | نم نظر رھ a‏ باز می اورد 9 قدد تی ادان ده دست 
نمی raal‏ و یچ مدن ۳ بل ددامی ممکن cennad‏ که gs‏ ۳ بای نظر AS ۳۳ a‏ شود. 


empirical _ 4 
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در این تردیدی تست که توسل به‌تجر به دینی. به‌عنوان مشعی از معرفت 
الاحی. از لحاظ ناربخی مقدم بر توسل بهتجر به بشری به‌همین منود بوده است. 
قر Say‏ تو جه به‌احتبار و تحر به را یکی ازمر احل Sas ($99. yo‏ روحی بش بت 
مىدا Mamas cal‏ میدا نهای تجر به بشری با اهمیت یکسان یر و همه را در 
شناختن حقیقت و واقعیت gli‏ که علایم آن در باطن وظاهر تجلی می OS‏ سیم 
می‌داند . براه عبرمستقيم برای ارتباط با حقرفتی که با ما مواحه است » مشاهدة 
همراه با تفکر وپررسی علامتها و نمودادهای OT‏ است بدان گونه که خوددا در 
ضمن ادرا کات حسی بر ما EAT‏ می‌ساز ند؛ داه دیگر پیوستگی مستقیم با حقبقت و 
و اقعیت است oly‏ کو 1S‏ خودرا در باطن آدمی Sede‏ می‌سازد. ols A> 9h‏ 
بهطبیعت Bayles‏ اهمیت دادن آن کتای است به‌این sal‏ که آدمی باطبیعت پیوستگی 
دارد؛ از این ببوستگی» که ممکن‌است به عنوان وسیله‌ای برای da‏ گردن‌یروی 
طبیعی به‌کاد برده شود نباید همچون hale‏ برای ادضای‌شهوت نادرست قمروغلبه 
استفاده aus‏ بلکه uh‏ در داه حر کت صعودی و آزاد ole‏ نفسا نی به‌کار افتد. 
بنا براین» برای SGT‏ ادراك حسی بتواند مارا به دیدار Sab‏ حقبقت ged)‏ شود 
لازم است که ادراك عامل us Ss‏ که of ols‏ را «قلب» Ly‏ « فواد » یعنی «دل» 
تامیده سسکا رن باشد : 


SGT >‏ همه‌چیز دا نیگو آفرید, و آغاز آفرینش آدمی از گل کرد؛ سپس ناد 
اورا ازچکه‌ای آب فرومایه برقرار ساخت؛ آنگاه اورا بیاراست و از روح خویش 
دران دمید؛ 3 تراک شما گوش و چشم و دل آفریه چه کم سپاس می گر ارید! € 


1 قر آن؛ سجده 6 Yu Q‏ [ 
« قلب » نوعی BILAL‏ ددونی با بصرت‌است که بنا پر کلام ذیبای Ge‏ دومی؛ 
از شعاع خورشید غا کر {oles Sg‏ ا حجپره‌هابی ازحشقت tal‏ می‌سازد که حر 
آ نبا است که از Sool‏ <سی‌حاصل می‌شود. يه بيان ols‏ جیزی است که هی بسّد؛ 
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معرفت و تجر 8 دینی 
ص ~ a p‏ 
و گزادشپای Use col‏ حوب تفس و تعس شود؛ کر کو اکھت ددمت با این‌همد, 
نباید آن دا همچون نیروی اسرارامیز خاصی‌تصود کنیم؛ نوعی برخودد باحقیقت 
xual‏ که دران حس کردن à‏ معنی یز یو لوژیایی کلمه ‘ هیچ eget‏ ندارد. wo‏ 
۰ و 
ola | er‏ تحر به‌ای Olas aS‏ تن کب در aly‏ ها گشوده می‌شود؛ ما is‏ هر oe‏ & 
دیگر واقعی وعینی است . آن دا به صفت دوحانی و باطنی با فوق طبیعی خواندن » 
به هیچ وحه اد ارزش ان به عنوان تحر به نمی کاهد. برای نخستین مردمان حهان 
amt‏ و مه 5 . ت 
همه تحر به‌ها ر EG‏ فوق طسعی داشت. مر د ابتدایی» دردیر فشار ضرودیات ذند گی 
بها نجا کشده شد که آزموده‌ها و تجر ol,‏ خوبش را Bout‏ و iS just‏ ق ارهمن 
TIA ets‏ » طبیعت « به‌معنایی که 4 این کلمه می‌دهیم بر ون اكك حققت 
a aan ۰ oT‏ 
دای م old | ås aS:‏ ما می‌رسد و در صمن ees‏ و تعسر همیچون بت al‏ اختباری 
اوه کر می‌شود؛ راههای Sak‏ نیز برای استلای poo‏ ما دارد و ف رصتپای 
N 4 : 5 fx e-‏ 
دیدری ی اک تسیر و por‏ فراهم‌می کند. اد oly‏ و حبیو باطنی نوع مشر خود گواهی 
بر این مر است که تور به Jl fs oe?‏ در تاریخ پشربت در نگگ کرده 3 مستو لی 
بوده است که بتوان ان را وهم وخبال محض پنداشت و به دور انداخت. هیچ دلیلی 
نداریم که بنا بر ان يت‌حنه ازمایش بشری را به‌عنو ان واقست پیدیریم وحنه‌های 
y sr a 3 ۰ ۰ ۰ ۰ T Z‏ $ 
Ko‏ ان دا Kul ol pica,‏ باطنی وعاطفی cul‏ طود “eed‏ واقعتم‌ای تجر & دینی 
۳ ب R s a 2 a‏ 
و اقعیتمایی همچون وافعیتهای دیگر بشری هستند؛ وفا cabs‏ هروافعت برای | a‏ 
ان doe‏ تقسیر و عبر اران یت معر فت شود t‏ همان | ندازه است که 6 alk‏ 
a‏ ع ۰ 
وافعبتم‌ای دیگ. ونیز با تحقبق و وادسی انتقادی این ناحبه از تجر به بشری هیچ 
io] gs‏ امی سیت )4 ان ثمی‌شود. چیغمیر اسللام نحستین مشاهده BAS‏ زقاد نمودهای 
. ۰ = 0 و 0 TT‏ 
Lads‏ ی بو د. بخاری pos ss)‏ محدثان کر ارش مفصل A> gi‏ ان حصرت را 4 حوا E‏ 
facts -Y emotional 1‏ 
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احیای فکر Jò us‏ اسلام 


pba: worse,‏ این dbus‏ که Wire‏ به‌پیماری روا نی بود وحالت خلسه امین او مورد 
cae‏ ن حضرت قرا ر گرفته‌بود, به تفصیل در کتا بای خود آورده اند. یمین 
وی دا sgl‏ و از وی چیزهایی پرسید و در اوضاع و تن نا کون از حال 
او حو b‏ شد. El,‏ بار وشت درختی بیان شد تا sew‏ نىرا ol aS‏ حوان در حال 
پبحودی با خود o‏ ی بشنود؛ ولی oT Jole‏ حوان به فر HD‏ خود el‏ سغمیر 
را خبر داد. با Ota‏ این سخن» آن سر از وضع 3 حالتي که در spol‏ رفته بود 
al OI 5s‏ وحضرت جنن فرمود: D‏ اگر loos‏ بەحال خود گذاشته بودی؛ شاید 
وضع دوشن می‌شد. » بعضی از mol‏ ب که دراین نحستىن baalie‏ روانشناختی در 
ole‏ اسلام حاضر hog:‏ و نیز محدثان le‏ که به گزارش این cbla‏ مهم 
عااقه داشته| Bab Jo csi‏ اهمیت نوحه آن حطضرت دجار سوع er?‏ شده و آن را په رون 
ساده Yo‏ خویش نفسیر کرده‌اند. استاد مکدانالد که alb‏ تصوری در ماو 
اختلاف روا نشناختی اساسی Ole‏ خودا گاهي " باطنی و خودا گاهی بیغمبرانه 
نداشته, از اینکه می‌بیند بیغمبری کوشیده است تا در احوال کسی بر دوش« نجمن 
تحققات دوانی avast lowe‏ دحاد تعجب S iin ee? alos‏ از دوح ol‏ 
که هما نگو نه که در سخنراني | ینده بدان اشاره gal‏ کرد eas ol‏ فکری و 
فرهنگی را آغاز کرد که با تو لد اختباریگری حدید به بایان رسد , می‌توانست 
سیب شود که استاد درمشاهدة پیغمن اد بودی مبتلای به‌پیمادی دوانی Sle el‏ 
توحهی دا بسد. نخستین مسلما نی که معنی و اررش عمل Ly rote‏ شناخت ؛ ابن 
خلدون بود که پاروح تقادنری به محتوی خودا گاهی باطنی نزديك شد و krii‏ 
به‌همان جیزی دسید که | کنون Lo Sb‏ خودهای ناخودا گاه" بیان می‌شود. همان 
کو نه کەمکد! abl‏ گفته است ۰« این خلدون اندیشه‌های روا نشناختی جاب do‏ 


sulliminal selves ۳ consciousness ۲ Macdonald _} 
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معرفت و تجر !ب دینی 
داشته و LEa‏ همد‌استان با مندرحات کتاب « اتواع 4d‏ دینی » eats‏ و یلیم yaa‏ 
بوده است. روانشناسی حدید, تنها دراین اواخر متوحه اهمست تحقق در محتویات 
خودا ol‏ باطنی شده , وهنور روش tls‏ 5.89 علمی در اختار eles‏ تا په وسل 
آن wh gine‏ حالات غیر استدلالی وغیر عقلانی خودا گاسی دا مورد تجزیه و 
تحلیل قرار دهیم. با وقتی که در اختیاد دادم « فرصت تحقیق دامنه دار در تاریخ و 
درحات مختلف ثرو تمندی و زند گی خودا گاهی پاطتی در دست نبست . تنها کاری 
ols aS‏ بکنم این است که ملاحظات جندی را دربارة خصوصیات اصلی جر به 
abl‏ عرضه poly‏ 


oN‏ نخستین aS‏ قا بل TE‏ مستقیم و abul gn‏ بودن این تحر به است. از 
این Led‏ با سایر سطوح تجر بهٌ بشری i‏ که فراهم آورندة معلومات و معطیاتی 
برای معر فت به شمار می‌رو ند تفاوتی ندارد. هر تجر به مستقیم و بیواسطه است. 
شیاین و a5‏ که Sly lave‏ متعادفی تحر به در معرض تفسیر معلومات حسی قر اد ھی 
۳۹ ند و اداین داه برای ما معرفت نسبت به Ole‏ خارج فر اهم می‌شود. میدان 
آزمایش باطئی jo‏ برای دسیدن ما به معرفت حق؛ ددمعرض تفسیر وتعبیر قرار 
iia ; SE‏ ی تجر ay‏ باطنی Les‏ بدین‌معنی است که خدارا به همان گو نه 
legs‏ که دیگر چین‌ها را می‌شناسم . خدا یك حقیقت ریاضی يا يك دستگاه 


سا ace‏ ار مفاهیم بەھم بموسته نست که توا تکهه‌ای بر تحر atlas Ay‏ باشند. 


¥ کته دوم AS‏ بودن عبر es‏ تحر به تجر به باطنی اوس هنگامی که‌این 
مین پیش ($I)‏ خویش را می | دمایم ‘ معلومات تج بی پشماری از تحر به سادةاین 
William James, Varieties of Religious Experience _}‏ 
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Sheol‏ 88 دینی در اسلام 
مین پرون می آید . از میان این e goma‏ ثرو تمند معلومات آنا دا انتخاب می کنم 
H aS‏ زما Sg‏ مکانی خاص دار ند و lat‏ را به این میز نسبت می دهم . در حالی 
که از تحر به باطنی دست می‌دهد , هر انداژه هم که زنده و ثر و نمند باشد » انديشه 
به حداقل Sy‏ می کند» و چنن تجزبه و تحلبلی امکانیذیر نیست. ولی این OMT‏ 
حالت باطنی با خود! گاحی hie‏ متعادفی 


4 بسن حلاف آنچه استئاد یلیم جیمن 


اندیشیده است » به معنی عدم oe‏ با خودا گاهی متعارفی ثیست . در هر دو 
حالت دمن ) ث cea‏ است که ها رن ی‌شود . خودا گاهی ۶ sy‏ قلانی‌متعارفی؛ 
از bled‏ نبازی که به | نطباق خویش با محبط داریم ol:‏ حشقت را قطعه قطعه در 
csl,‏ می کنن 3 متوالاً دسته‌های o‏ | از oS‏ ای را برای ES la‏ 
دادن دز lis‏ بل Lil‏ بر نا ۳ حال باطنی ما را با گذر گاه حقیقت در تمساس 
میگذارد > که دران انگیزه‌های مختاف L‏ می Beal‏ 3 وحدتی عبر da Ls‏ 
جر به می‌ساز ند که‌دران فرق‌عتعادفی yard Oke‏ 8 ش ی * یا دهن و خارح‌دهنو جود 


ندازد . 


i . ۳‏ سومی که باید به آن اشاره کنیم این‌است که » برای شخص باطنی؛ 
یمود ان lees‏ اس Sos Sen ely aS‏ ها موی ریا ند 
دست می‌دهد که متعالی و محبط بر همه جتن ei‏ « و دران لحظه شخصت خاص 
عامل تحر به از مبان می‌رود . محتوی حال باطنی» به صورتی عالی عبنی و خارجی 
است i‏ و نمی‌توان آن را تنبا فرو رفتن دد اب تاريك ذهن خواند . ممکن است از 
من Wel Sam ge‏ آنمودن «lad‏ به عئوان يك خود دیگر , چگونه أمکانیذیر 
می‌شود . تنا این امر که حال باطنی Vad! gle‏ ا , در بایان کار « دیگر 
بودن » خود مورد آذمایش فراد گرفته a‏ ا ہت co‏ . ادان eye‏ جنن 


ye 


معرفت و تجر با دینی 

پرسشی در YAP‏ مطرح می‌شود که ما e‏ بدون هیچ solid‏ این مطلب را phlei ads‏ 
که معرفت ما نسبت به Ole‏ خارج از طریق ادراك حسی » iga‏ تمام هر نوع 
معرفت است. از p>‏ هر گن نمی توا نشیم نست به و افست : خود خویشتن 
یقین حاصل کنیم . با وجود این ؛ در جواب گفتن به این پرسش اذقیاس باتجر با 
اجتماعی filjo‏ خودمان مدد می گیریم . نسبت به فکر وذهن دیگران در روا بط 
اجتماعی خویش چگو نه معرفت حاصل می IT‏ ؟ واضح است که خود خویشتن و 
طبیعت خویشتن دا » به تر تس از Sa‏ درو نی و ادراك حسی soni‏ .هیچ حسی 
a5] Sly‏ دن ذهنیهای Sis‏ ان ندادیم . تنها دمینه برای lls‏ من سبت به 
وحود خودا گاه دیگری دد. ply‏ هس کی کتپای مادی کم به حر کات من coal‏ 
که بنابرانها به حضود موجود خودا گاهی p Ke‏ می کنم . یا » بنایر نظر استاد 
دویس" . می‌توان گفت که : اطرافبان خود را ازان جہت واقعی و حقیقی می‌شناسیم 
که در مقا بل اشادات ما عکس‌العمل نشان می‌دهند. و اذ این طریق مکمل ضروری 
هدفرای نا تمام ما را فراهم می آور ند AS,‏ تست که سکس Jall‏ نشان دادن و 
پاسخ گفتن « Clone‏ حضور يك خود خودا گاه است ؛ و قر آن نیز ee‏ نتاری دا 
بان می OS‏ ۱ 

« 9 پرورد گار شما گفت که مرا بخوانید تا بشما پاسخ دهم.» conde OTS]‏ ۶۲] 

د و چون بندگان من دد fab‏ من اذتو پپر‌سند [به Ol‏ بګو] که من Keogh‏ و به 

خواندن کسی که مرا بخواند» پاسخ میدهم.»[ قر [IAPS BOT‏ 
واضح است که خواه ملاك مادی را مورد عمل قراد دهیم و خواه ملاك غیرمادی 
دویس ام در هر دو حال معرفت ما مت به ذهنپای دیگر Le‏ حالت استنادی 
و ارجاعی دارد . با وجود این حنان احساس ھن کن که تجر به ما از (ye as‏ 
Royce -Y reality - |‏ 
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gas‏ اسطه است و هر گزدر b>‏ ما شکی sak JIS‏ جر به احتماعی ما بافی le gol‏ ند. 
ولی. در حالت حاضر بحت؛ قصد من‌آن نیست گه بر یا ية استنتاحات معرفت خود از 
دهنهای Mis‏ امعقلالی ws‏ رای کر بسارم و به سود واقعیت é;‏ خود جامع 
و عسالمگیر OL‏ استفاده کنم . آنچه می‌خواهم بگویم این است که بیواسطگی 
تج به ما در حالت ese Ole hl‏ که نظیری تداشته dels abl‏ ب pow‏ با 


متعارفی ما شاهت دارد و Vetoes‏ از همان مقو له‌است. 


Ww‏ ` ازا bo‏ که صعت تجربسه bl‏ ا است که gus‏ اسطه و اجا انیت 
sige‏ آشکاد است که آن دا نمی توان به دیگری انتقال داد . حسالهای باطتی ؛ 
پیش ازانکه به انديشه شاهت داشته باشند به احساس شباهت دار ند. تفسبر وتعسری 
aS‏ مرد bl‏ ی مد به محنوی خودا گاهی ist?‏ خویش می‌دهد» ممکن است به 
صورت حمله هاپی به دیگران | نتقال داده شود و لۍ خودمحتوی فا بل انتقال نیست. 
مثلا در آیه هاییاز فر آن که پس اذ این می آید › روا نشناسی تجر به‌است که بیان 
می‌شود نه محتوی rOl‏ 
2 9 هیچ آدمی را fas Sam‏ با او grea‏ گوید: مگی از Gob‏ وحی با از وشت 
bods‏ یا فرستاده‌ای دا بفرستد که به فرمان او هرجه دا که او خواهدآشکار کند؛ 
که او ag ye wh‏ 3 حکیم إست.» }3 آنشوری» ۵۰]. 
ay oS gas‏ ستاره» دران هنگام که قرو می نشیند " 
که همراه E‏ نشد و فر یب نخورد؛ 
و از روی Gl gm‏ نس سخن نمی‌گوید؛ 
این نست جن وحیی که په او وحی می‌شود : 
sot‏ ثبروبی سهمگن sols‏ به وی cd gal‏ ‘ 
آنکه سخت نیرو بود » پس استوار شد . 
و او col‏ بر افق برتی : 
سیس نزديكك شد وفرود آمك ٤‏ 
۲2۲ 


معرقت و تجر ب* دینی 
و به | Aol elas‏ دو OLS‏ ۳ ای pos‏ بود , 
پس به Bde‏ خود وحی کرد آنچه را وحی کرد : 
دل axil‏ راکه دید دروغ نپنداشت . 
LT‏ درانچه وی دیده‌است با او ستیزه می کید ؟ 
وی ol‏ را بار دیگر نین دید 
در wars‏ درخت bal Sow‏ 
که نزديك آن بهشت آرامگاه است ۰ 
دران هنگام که درخت سدر پوشیده شد با | g age‏ شهده‌شد ؛ 


چشم نلفزید وسر کشی‌نکرد؛ 


همانا بزرگترین نشانه‌های پرورد گار خویش را دید.» [قرآن » النجم » ۱-۱۸ 
غیر قابل انتقال بودن تجربةٌ باطنی از این eye‏ است که اساسا از نوع احساسی 
است که به بیان در نمی آید 3 jae‏ استتلا لک دا به OT‏ دسترس نیست . ولی این 
58 ناید گفتد شوہ که اسان باطنی کا ناماس S45‏ ۸ نفتمل پی کی 
ادرا کی وعقلی نین هست؛ و به‌نظ من» به che‏ همین‌عنصر ادرا کی‌است که رنگگ 
SG‏ واندیشه به خود اد در واقع , طسعت احساسش جنان‌است که به صورت 
اندیشه‌ای خود را آشکار می‌سازد. Ole‏ به نظر می‌رسد که احساس و انديشه Ade‏ 
ole‏ دو گا & بایدارو گذران عامل و احدی‌هستند که همان‌تجر بهٌباطنی است. بهترین 
کار آن است که در اینجا AT‏ استاد ها EELS‏ را نقل کنم aS‏ برای اثبات dem‏ 
عقلانی محتوی خود | گاهی دینی ء تحقیق عالما نه‌ای از مسئلهٌ احساس کرده است: 
ol‏ چیز جز احساس که احساس به آن ختم می‌شود حيست ؟ جواب من این است 
که Tol‏ کاخ سس ی کو اس | lub e‏ پاک شوه AS igs‏ 
و ها شا وس که اراد Sols SG SINT‏ 
مرزهای OT‏ نست » پلکه بیرون OT‏ است . احساس . رانده‌شدن به طرف خادج 
است » همان گونه که فکر خبر گرفتن از خارج است: وهیچ احساسی چندان کور 
Hocking (1)‏ 
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نمست که اندیشه‌ای اد موضوع خود نداشته‌باشد . درعین SGT‏ احساس مالك ذهن 
می‌شود » | ندیشه‌ای 55 مالك ذهن می‌شود که جزء مکمل آناحساس است » و این 
اندیشه از نوعی است که ol‏ احساس را به حالت سکون ددم ی آورد . همان گو نه 
که فعالبت بدون امتداد و خط سری غبر ممکن است ۰ احساس‌نین بدون‌امتداد 
و خط سر pt‏ ممکن است . و داشتن امتداد خود مستلزم داشتن هدف است . 
حالات میهمی از خودا گاهی هست که درا نا چنین می‌نماید که هیچ امتداد سیری 
pales‏ ؛ ولی در چنین حالات این نکنه قابل توجه است که احساس نیز حالت 
تعلیق و بی‌تکلیفی دادد ؛ (ae Wis‏ است ضر به‌ای که به من می‌رسد مرا گیج 
کند و ندانم که چه اتفاق افتاده است و اذ هیچ د نجی gles‏ نباشم » و در عین حال 
کاملا اذ این آ lS‏ باشم که حادئه‌ای صورت گرفته است: آ نچه آذموده شده» لحظه‌ای 
همچون Ch‏ واقعیت» و نه چون يك‌احساس, در دهلیز خودا گاهی ا نتظارمی eS‏ 
Sab‏ باآن تماس lag‏ کند وخط سیری برای نشان دادن Ke‏ العمل دسم کند. 
دد همین لحظه است که دردنا کی ol‏ حسادثه احساس می‌شود . Ce‏ ادن سکن 
درست asl‏ احساس نیز wile‏ فكريك خودا گاهی gue‏ وخارجی است: پیوسته‌به 
جیزی در ماورای «خود» pole‏ نسبت داده می‌شود و هستی آن نپا در این است 
aS‏ «خود» را به طرف Ale‏ = رهبری می کند که os‏ ی ey‏ کر Olesya‏ 
می‌رسد !» به این تر تیب می ینید که به علت همین خاصت و ماهیت اساسی احسایس 
است که دین » ددعین آنکه ا آغاز می‌شود» هر گز ao‏ طول pres‏ 
خوددا تنما امری احساسی در نظ نگرفته و پیوسته چشم به ما بعدا لطیعه داشته‌است. 
ss‏ مرد bh‏ آلت بودن See‏ را برای دست یافتن به معرفت محکوم peed‏ امری 
است که واقعاً در تاریخ دین مؤیدی برای ان بیدا نمی شود . ولی u‏ اساد 
ها ELS‏ که کمی پیش ار این تقل شد. چشم اندازی وسیعتر اد ا فکر در دین 
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معرفت و تجر به دینی 
دارد. ارتباط اساسی احساس و فک براختلافات WT‏ می کمن در Bk‏ وحی شفاحی 
که زمانی dle‏ بریشانی خاطر فراوان مبان متفکران‌دینیمسلمان شده بود .روشنی 
خاصی می‌افکند . احساس غیر ملفوظ در جستجوی OT‏ است که سر نوشت خویش 
را در فکری به بایان برساند که » آن نیز به نوبهٌ خود » ميل دار د که از خود 
بیرون آید و لباس خویش را آشکار سازد. St‏ بگوییم که فکرو کلمه هر دو Lal gf‏ 
از رحم احساس بیرون می‌آیند » سخنی بر مجاز نگفته‌ایم» هر چندکه فهم منطقی 
چن این‌نتوانه کهآ نها دابه ثرثیبزمانی خاص دریافت کند: و از loo oly‏ نگریستن 
ust‏ از pod’‏ برای خود دشواری فراهم آورد . حسی هست که با آن کلمه‌نین 
آشکار می‌شود 5 


۵ . اتصال iluso‏ مرد باطنی acd Ty‏ ابدی استه: که برای وی تصوزی اذ 
غیر واقعی بودن ذمان OLS‏ پیش می آودد به این معنی نسست که کاملا از این‌زمان 
E‏ بریده od]‏ » حال Cb‏ : باوجود ay‏ سودن آن » ازداهی بات با 
متعادفی مر بوط می‌ما ند . این مطلب ازانجا آشکار می‌شود که حال باطنی به‌سرعت 
محو می‌شود » گواینکه پس اذ محوشدن احساس قدرت و اعتبار عمیقی بر GLE‏ 
می گذارد . مرد باطنی و پیغمبر هردو به سطوح متعادفی آذمایش باز می گردند؛ 
ولی nh‏ تفاوت که پیغمبر » چنانکه پس اذ این اشاده خواهم کرد , T‏ کنده اذ 
معا نی پیشماری برای بشریت است. 

بنا براین » از لحاظ دست idly‏ به معرفت , مدان تجر Ay‏ باطنی همان 
انداده واقعی است که میدانپای دی جر به بشری وافعت دارد c‏ و نها به این 
عذر که آن را نمی توان Sol a‏ حسی باذ گرداند » نباید اذان غافل و جاهل 
بمانیم. ونیز ممکن نیست که باذ کر جزئیات اوضاع و احوال بدنی » که ظاهراً 
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تعیین کنند حال باطنی هستند: از آرزش ples,‏ آن بکاهند.حتی! گر اصل موضوع 
روانشناسی حدید در Bak‏ روا بط دو طرفی Ole‏ وتن را درست فرض کنیم « تامعتر 
شمردن حال باطنی به عنوان تجلی حقبقت غر منطقی خواهد بود. جون برطر bis‏ 
روا نشناختی سخن گفته شود » بايد بگوییم که همۀ حالات e‏ خواه دینی خواه غير 
دینی , تحت Sl‏ اوضاع بدنی حالت Get‏ پیدا می‌کنند. شکل علمی ذهن همان 
| نداژه به Aang‏ صورت بدنی تعین پیدامی کند که Jes‏ دینی آن. قضاوت ما در Sak‏ 
خلاقیت هوش, به.هیچ وجه با آ نچه روا نشناسان ممکن است از لحاظ اوضاع آلی 
et Say wl‏ نب شود و کی به ca fod‏ وی نان تم شوت کی اس 
مزاج خاصی شرط لادم برای‌يك نوع پذیر ند گی خاص‌بوده باشد؛ ولی به‌این شرط 
مقدم نمی‌توان همچون تمام حقیقت در Bl‏ صفت | wal os aos‏ شده pls‏ کرد : 
حقیقت این است. که علیت بدنی حالات دهنی ما هیچ دبطی به مللا کی ندارد که 
با آن مالاك آنپادا از bled‏ ارزش درجه بندی یی rm‏ و فوفانی و تحتانی 
می‌خوانيم. چنانکه ویلیم جیمن گفته است : « در میان رژیساها و Maly‏ بعضی 
Bin ga‏ به صودتی آشکارا پیش اذان احمقانه, و در ميان حالات بیخودی و جدبه ؛ 
بعضی برای اخلاق و دفتار بیش اذان بحاصل بوده است که برای خود اهمیت و 
اعتبار ی کس کی تا جه رسد به‌اینکه Ade‏ قدسیتی به دست آو رد. در تاریخ 
باطنیگری مسیحی, این مسکله که حگونه می‌توان پیامپا وتجربه‌هایی را که Lally‏ 
رنگ معجزات دحما نی داشته‌ا ند, ازدستهٌ دیگری بازشناخت که ممکن‌است شیطان 
به دغل وملعنت سب بآ نها شده باشد» و به‌این تررتیب پیروان دين دا پیشتر به دوزخ 
زديك aS‏ » بیوسته مسئله‌ای دشوار بوده و برای حل آن همه فرذانگی و 
آنمود گی برترین دهبران وحدان ضرورت داشته است. در بایان تشخیص bol‏ 
به مالاك اختبادی ما وا گذاشته و چنین گفتها ند: «ایشان دا از میوه‌هاشان خواهید 
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معرفت و تجر U‏ دینی 

ene ls‏ رد از ر یشه‌هاشان.» alin‏ ا مسحی که استاد من بسا اشار 
کرد در واقع شاه هر باطنیگر ی ات شطان وه دغل 3 ملعت خود تحر به‌های 
باطلی را بدید می آورد که وارد مدار حال باطنی می‌شوند. و چنین اس ت که در 
و پیش از تو هیچ فرستاده 3 هیچ بیغمین ۳ نش‌ستادیم هگن | نکه؛ دران هنگام 

که آرزو می‌کرد؛ شیطان چیزی در آرزوی او می‌انداخت؛ پس خدا آنچه را 


که شیطان الما کرده است از ميان ھی بر د» و آنگاه آبات خودرا محکم می کند» 
وخدا bla‏ و ددستکردار است.» [قرآن» حچ» ۵۲]. 


bls a‏ ر حذف کردن cee ihi‏ رحماد نی بوده‌است که روان ae‏ حدمت 

ae‏ به EN‏ نمی‌توانم ادیبان این cba‏ خودداری کنم که 
Ld‏ 

bs Ls‏ & اصلی این‌روانشناسی بسار edhe‏ به نظرمن: aw gently‏ فطعی ie‏ ہک دم بی‌شود. 
اگر sE‏ زه‌های سر گردان ما خودرا در رور ۱ با در لحظات دیگری شان هید هند 
که ما در واقع انحصاداً خودمان نیستیم» این دلیل OT‏ نمی‌شود که انگیزه‌ها در 
اطاق | lela‏ نندی دریشت «حود» متعارفی دندانی شده باشند. هجوم نا کہا va‏ اين 
اه های سر کو فته به Lob‏ خود متعادفی ‘ بش از اینکه دلیل بر J guar‏ 
دایمی tal‏ دز گوشه تاریکی از صمر باشد: نما Sai‏ کسسته شدن موقتی Ukas‏ 
gas‏ متعادفی ما است. اساس آن نطربه a‏ اختصار جنین است: در طول مدت 
Sule‏ ,ها کین با مق کیرش PUB‏ ربا کین نها قرادمی A.‏ 
واکنش عادی le‏ 25 7 اين ۳ ee‏ ۹ به تدر یج در ws yí Sau) ere ol,‏ قراد 
یی کر din 9.3 öl Sees‏ درحال | 3 als‏ است» واین افزایش بچید کی 
doe‏ جدب بعضی‌از lao s]‏ ودفع san‏ دیگراست که با دستکاه cal‏ وا ches‏ 
ما تناس ندار ند. ها دفع ods‏ بیس می‌رو ند» وددحابی Br alge‏ 
Freud _y 5 mysticism _ }‏ ۱ 
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که dot « bol‏ اوا اه » poo‏ می‌نامند e‏ و درانجا منتظر فرصت مناسی 
ھا ند که SLED Lasgo‏ وا و کی plea‏ مرش ریک له که 
است نقشه‌های عمل ما دا به‌هم بز ننده basi iio‏ ما دابگسلند. خواب وخیالهای 
ما را پسادند يا ما دا cde ay‏ باذ گردا تند و رفتاری از ما سر پزند که در dorsi‏ 
فرایند تکامل بشری جنان رفتادی با بشریت alol‏ درازی بیدا کرده است. گفته 
تشز که دين ددوغ وفریبی بیش نیست که په وسمله همین انگیزه‌های سرخوددةٌ نوع 
peer‏ اختراع cond‏ تا بتو ا نند به این وسیله يك سردمین پریان بسازند و دران Sis)‏ 
و پیمانع حر کت کنند. بنابراین نظربه , معتقدات وجز میات «دین» چیزی جز 
نظر یه‌های خام وا پتدایی در بار «طسعت» نیست که نوع بشر کوشده‌است تا په مدد 
ol‏ حقیقت و وافعیت را از ذشتی نحستین ol‏ برها ند وآن را به آدمی همچون 
جبزی نشان دهد که ره قلب وی Pe‏ ازان است که وافعتهای ees‏ نشان 
می‌دهند. من ol Ka‏ نیستم که دینها و اشکالی از ye‏ وجود solo‏ که Sau bel‏ توعی 
فرار از دوی ترس اد واقعیتپای ز ند کی‌است: و لی پا ید بگویم که این مطلب برای 
همه Las‏ صحت ندارد. Els‏ تست که معتقدات و De je‏ دینی مفرومی 598 طسعی 
دار ‘ss‏ ولی 55,591 آشکاراست کمستقدات وحجزمیات دینی تسین وتعببر آن معطیات 
تحر به تست که موضوع علوم طسعت آتیشت: دين 5.8 L cl‏ شیمی تست که دران 
از راه قا نون cube‏ ددصدد توضیح طبیعت براییم ؛ هدف آن تفسیر ناحیدٌکاملا 
مخالفی از تجر Ay‏ بشری — تج Ay‏ دینی - است که معطبات آن دا نمی‌توان بەمعطات 
هیچ علم دیگری باز گرداند. برای T‏ حق دین ادا شده باشد, Bh‏ بگوییم که 
دران » os‏ یش ازانکه علم متوحه تجر به شده باشد , ضرورت تجر به عبنی در 
حبات دینی roa‏ شده اک Gears‏ مان این دو ID‏ تست که یکی بر تحر به 
unconscious _}‏ 
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معرفت و تجر B‏ دینی 
عینی بنا شده باشد و دیگری حنین نباشد. iba‏ عزیمت هر دو تجر Ay‏ عینی است. 
اختلاف ناشی اذاین سوء فهم است که خیال می کنند که در هردو Ch‏ نوع معطیات 
تجر به تعسبر می‌شود. اد این نکته غافل مانده‌ا ند که هدف دین رسدن بهمعنای 
وافعی نوع خاصی ازتجر & بشری است. 
ون ee‏ تست که محتوی خودا گاهی دینی را ار راه وابسته دا نستن‌همه 
حبن به oe‏ ی های جنسی مورد فوضیح eee‏ . دو شک خودا گاهی = 
جنسی ودینی - از لحاظ Cine ga‏ وهدف و نوع رفتاری که هر él,‏ سیب می‌شود؛ 
We‏ دشمن یا لااقل مخالف یکدیگر ند. حقیقت این است که مادر حالتی ازعاطغة 
دینی» از یك واقعیت عینی T‏ گاه می‌شویم که از لحاظی از دار محدودیت شخصیت 
ما بسرون‌است. hable‏ دینی؛ در نظر شخص روا نشناس: به‌علت‌شدتی که‌با آن عمق وحود 
ما pw eh pet Lo‏ کک «ib yell‏ هجو ایز شم اکودا TS‏ جلوه کر می قود 
در هر معرفتی یك عنصر عاطفی! هست, وبا افزاش و نقصان شدت عواطف عست 
موضوع معرفت Sob)‏ و کمتر می‌شود . آن چیز برای ما واقعیتر است WIS AS‏ 
خعصیت Wn‏ مقر بر می ا گرد .همان کو نه که tal‏ ها کینکت کمته است : 
«| گر در طول مدت عمر همچون یك روز کوتاه و تاريك یك «خوده با حنی يك 
قدیس و ولیء؛ برق دوّیایی بجېد که زن د گی او و ما را در مجاری تازه‌ای law‏ 
NT E‏ ماد مت وا که نوا 
مر وود sO‏ وحودداشته است. ORS‏ دقیایی. بدون ls‏ به as‏ هناد aS‏ 
ضمیر ناخودا گاء و همئوایی ناخودا گاها نه نیز هست؛ ولی اتساع حباب هوای 
ریه‌ای که Way‏ نیفتاده» دلیل آن نیست که ما از تنفس هوای خادح باذاپستادهايم: 


eV Boe n ۰‏ 3 مر ۶ 
Caw >‏ عکس این است .4 ily lo‏ ك روس دوانشناختی ates‏ نمی تو اند عاعلفه 


emotional _ 1 
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احیای فکر ad‏ در اسلام 
دینی alo‏ عنوان EL‏ صودت معرفتی توضیح کند. حجنن توحیهی درمورد روا نشناسان 
حدبدثر محکوم به شخست است؛ ھان کي نه که در مورد ‘sy‏ 9 هوم" ن دح ار 
OE‏ وی شده >p‏ 

یت و از toe‏ که گذشت سوّالی در ذهن شما بدا شده است . تجر به 
دینی» همان گو نه که گفتیم؛ اصولا حالتی ار احساس است که Shed‏ معرفتی دازد. 
و محتوی آن, جز به صورت بیان حکمی به دیگران قابل انتقال نیست. و چون 
حکمی که مدعی تفسیر ناحیبه‌ای از معرفت بشری باشد که از دسترس من په دو 
Col‏ برای پدیرفته شدن در برابر من قرار گیرد. iiba‏ من طرح این سوال است 
که : ضامن gees‏ جیست؟ ]با محکی که توا ند صحت آن را اثات کند در 
اختیار داریم؟ | گر تجر ب شخصی YS‏ ملاك وذمینه برای پذیرفتن حکمی اذ این 
قبیل می‌بود 6 دين متحصراً در تصرف ی معدودی از ارو قراد می گرفت . 
حو شتا نه محکرایی دراحتبار داریم که با محکهای قا بل استعمال درموردصورتمای 
دیگر مصرفت اختلاف ندارد . من آ نها را به نام محکهای hie‏ و محکهای عملی 
می نامم . مقصودم از محكڭ عقلی تفسری انتقادی است بدون هیچ مفروض Die)‏ 
تجر Aa‏ بشری › عموماً برای کشف T 6 Saul‏ تفسیر ما می توا ند بالاخره ما دا به 
واقعیتی برساند که ازهمان نوعی است که با تجر بهٌ دینی آشکاد می‌شود یا نه. les‏ 
عملی صحت را ار روی Cleo ge‏ تجر به‌تشخیص می‌دهد. او لی مورد عمل فلسوفان 


دو ده ات 2 دومی موزد عمل soem JS + Ol proia‏ | نی | بنده از Coy ce hic Choe‏ 
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FERRE‏ مدرسی برای اثبات وحود خدا سه پرهان پشنباد کسوده است. این براهن 
eS:‏ به نامای حا gels‏ هدفشناحتی و وود شناحتی تامیده می شو N‏ 
حر کت واقعی فکر را در حستحوی D‏ مطلق « مجسم dhs ge‏ ند. و لسی جون Ls la;‏ 
همچون برآهن منطقی شر فر ترس آن هست که در معرض نقادیپای Som‏ فر ار 

a ۹ E ۰ a ۰ È 
کی ند 3 از این گذشته يشر تحر به را به صور ی سطیحی مورد هسیر و تعسرفر اد‎ 
۰ می‌دهند‎ 

در برهان > نیزا à; eo‏ حهان همچون بات معلول معان ومحدود نظرمی‌شود 

2a A ۱‏ 
که از Oke‏ یك سلسله از امور متوالی بههم وا پسته می گذرد که ibh Souda‏ 
علت 3 cd ghee‏ دار ند 3 اين ساسله در él‏ علت پی‌علت متو قف می‌شود x‏ ولی. این 
dha‏ آ شکار است که él,‏ معلول تا å;‏ ك علت مر boy‏ می‌شود؛ یا حل | کن 4 oh‏ 
AA‏ نام‌حدود انچنین burol lale‏ ۳۳ می AS‏ اين aude‏ را در نقطه‌ای تمام 
کردن» و راك عضو ان را elie a‏ علت a‏ علت رسا نىدن» در واقع تفی کردن همان 
A . ۳‏ 
قا نون ale‏ استت که aleb‏ برهان بران بناشده است. ار این AAAS‏ علت‌اولایی 


که با öl‏ برهان öls‏ ھی سیم ۳ لضروده معلول خود را طرد می کند. و این بدان 


ontological - ۴ teleological _ ۳ cosmological _ ¥ scholastic _ } 


۳۵ 


احیای فکر دینی در اسلام 
معنی aS cial‏ معلول که حدی بر ای‌خود می‌سازد. ان را به صودت جبزی متناهی 
در می آورد. ون ola‏ علت که ارطر یقاین برهان دان می سیم؛ نمی‌توان همون 
موحودی صرودی zyl 4 nee‏ دلیل آشکار که در ار Oke bts‏ علت 3 معلول 
دو طرف این ار تہاط تست به یکدیگرضرورت مساوی دار ند. وثیز‌ضرورت وحود 
با yo‏ ودت مفرومی aS ake‏ ی جبزی‌است که ce!‏ برهان می‌تواند oli]‏ 
xS‏ ‘ با م وس نستند ۰ این برهان می کوشد his aS‏ از طریق نفی متناهی ره 
نا متناهی برسد. ولی أن نامتناهی aS‏ از راه تتاقض با متناهی Ole‏ می‌دسیم وك 
نامتناهی IT‏ است که نه‌خودش دا بیان می WS‏ ونه آن متناهی‌را که به این‌تر تیب 
ساخته شده تادر مقا بل نا متناهی بابستد. نامتناهی حشقی هر pas‏ متناهی را a‏ 


2 ی‎ G 


طرد Be‏ متناهھی PERE‏ می هگ بی نکه محدودیت و ol als‏ رامحو 
کند» و وحود ان دا بان و ابات می کند. بنا برایسن » حون سحن به صورت 
مت ees‏ شود » جر کت از متناهی 4 نامتناهی Ole, i‏ صورت که در برهان 
حهپانشناحتی تجسم WLS «asl‏ نادرست است 6 و این برهان بکلی باطل 
می‌شود . برهان هدفشناختی هم بپتر از ان‌یکی ake‏ . معلول مورد تحسس دافع 
می‌شود نا از این ریق خصوصیت و کیفست علت آن V5‏ کشت هت ای Wal‏ 
برهان» از و جود حکمت و هدف و ساز گاریپای estes‏ چن نتیجه میشود که 
cau‏ موجود از خود ا ple‏ باعقل و قدرت نامحدود در Ole‏ وحودداشته باشد. 
منترا جبزی که ار این برهان به دست می آید این‌است که وحود ماهر و قاهری را 
را به توت می‌دسا ند که بردوی مواد مرده و س کشی کار می گناد که اجزای آن» 
بنا بر ماھت و طسعت خود, قا بلیت Kial‏ به صورت pe‏ تر کیت شو ند و سازمان 
شتا کت نداد ند. این برهان تنا قاهری به ما می‌دهد نه خالقی ؛ وحتیا گر این 
را هم بیذیر o‏ که ol‏ می‌توا ند Ble‏ مواد نیز org:‏ باشد این‌خود سلباعتبار 


۳7 


محلت فلسفی تجلیات تجر د دینی 
از aes‏ او هي aS a‏ برای خود با این ‘hee‏ نخست سواوسر ay Sky BS‏ 
wed‏ باشکستن مقاومت Ll‏ از طریق به کاد انداختن‌دوشهایی که ممت به 
طبیعت GT‏ پیگانه است» دشوادیهایی فر اهم آورد.طراح جهان» که نسبت به‌موادی 
aS‏ خود می آفریندعنوان Sal‏ خارجی دارد» پبوسته معحدود ره ea‏ موادمی‌ما ds‏ 
و بنابران طراح محدودی است که محدودیت | ao‏ در اختاز دارد وی use uty‏ 
اران هی گم aS‏ بر دشوادیهای خود.همچون a‏ تاش از نوع بشر ade‏ کند A‏ 
حقبقت اش است aS‏ مش بت و aS lites‏ این ‌برهان Ol»‏ ۳ شده) Nol‏ اردشی 
ندارد. مان نمودهای طبیعی و کادهایی که بشر jle‏ نده‌ای شم tls rth‏ شاحتی 
نمست . ساز ند بشری تنا از طریق انتخاب کردن و جدا کردن مواد مورد نیا 
خود از پیوستگیها و اوضاع طبیعی آنها می‌توانه نقشه خودداعملی کند . ولسی 
طعت منظومه‌اید | کل می‌دهد که plac!‏ همه واسته & St: Rohe‏ 4 
فررایندهای آن tals mf‏ به کار رك معمار ندارد که عملش وا بسته به la>‏ کردن 3 
کمن oS‏ فضا لح کار حویش ED TR)‏ تکامل آلی AS‏ درطسعت ما نید نست. 
برهان وحودشناختی gi AS‏ سط متفگران LS liye å ¢ aise.‏ کون Ole‏ 
شدهء patent‏ دو AD‏ پژوهند گان را gous‏ دجلب کرده‌است. gyo‏ ات PES‏ این برهان 
حجنن است: 


د« گفتن اینکه صفتی مندرح درماهیت یا در مفهوم یك شیء است » مانند این cul‏ که 
بگوییم که این صفت در OF Sal:‏ شیء صادق است‌ومی‌توان دجودش را دران‌چیز تصدیق کرد. 


رت 


ولی وجود ord adh‏ در ماهیت یا درمفووم la>‏ مندرج است. با بر این به حق می‌تو ان تصدیق 
کرد که وجود با لصروده در خدا هست : L‏ اینکه lo‏ وجود دارد.» 


aa‏ ان برهان را با le‏ یی Gs‏ ی کرد است. la‏ در دهن خود 


-Descartes a gin «cartesian _ 1 


YY 


احیای فکر gid‏ در اسلام 

اندیشه‌ای از یك موجود کامل دادیم . آیامنبع این اندیشه چیست ؟ نمی‌توا ند از 
طمیعت آ مده a> wal‏ طعت که جز تغیر دا نشان نمی‌دهد. نمی توا ند | ندرشةيك 
موحود کامل را ایجاد کند. بنابراین » بایستی که مطایق با اندیشه‌ای که در ذهن 
ما وحود Ch cals‏ صورت غبردعنی ادان نز موحودباشد که همان علت پیداشدن Ol‏ 
| ندیشه در دهن ما شده باشد. این بر هان » تاحدی, از نوع همان برهان Oe‏ 
شناختی است که پیش اذ این آن دا نقادی کردم. ولیءشکل این برهان هر جه 
sl,‏ و اضح | peer recor‏ دلبل هی ak‏ آن نمی توا ند باشد. جنا تکهکانت 
در bas‏ این برهان گفته است ۰ تصور ۰ دولار در دهن من نمی توا ند ایو pals‏ را 
Cian a Sas‏ دو لارها در جیب من است . « همه 1 تج + این colt Ole»‏ 
می S‏ این است که اندیشة يك موجود کامل متضمن فعر ol‏ شین Sam‏ میان‌فکر 
ag> ga él,‏ کامل در ذهن من, و وافقست عینی آن: گودال عمیقی وحود دارد Jas‏ 
زدن بران با عمل el‏ لی" | ندیشه ممکن نىست. Cpl‏ برهان؛ بدان‌صودت که 
Oly‏ شده» در وافع جیزی حز رك ŝalas‏ به مطلوب یست؛ a>‏ همان چبزی را که 
مورد تردید است» یعنی انتقال از منطقی به واقعی دا مسلم فرض‌می کند. امیدوادم 
که برای شما آشکارکرده‌باشم که برها نهای وجودشناختیز هدفشناختی, آن چنان 
aA‏ سانش قوف ole ae‏ ی تا فان توا رای اش WS‏ 
Ip ay‏ ندپشه» همچون عاملی ۳ نك که ارخادج بر روی‌جین‌ها کادمی کند. Qe‏ 
نظر ی سیت به | ندرشه داشتن» دريك حالت فقطساز نده‌ای دا asa pales‏ ودرحالت 
Iss Sas‏ ی» غبر فا بل بل بستن‌بران.میان آ eed aos‏ و آ aos‏ وافعی است ایحاد 
می کند. و لی ممکن‌است که adsl‏ دا همچون اصلی ندا نست که مواد و مص ا لح کار 


خودرا ازخارج سازمان مید هد و کامل‌می OS‏ بلکه همجون قوتی دا تست که حود 


potency _ Y™ transcendental _ y objective _ | 


YA 


محك فاسفی تجلیات تجر ب دینی 

بان ن 5 مواد laag‏ لح کار خویش iol‏ جون یکین صو رت به Be)‏ با ند بش نظرشود؛ 
دیگر نست به‌ماهست اصلی آشاءیسگا نه نحو اهد بود؛ با ga‏ اساس نما يى | نم است‌وحوهر 
اصلی‌و حودشان را می‌سازد, و درست ازان ذمان که‌کارشان دا آغاز می کنند درا نها 
gt d 9‏ کد و در سیرشان به طرف هدفی معن شده الپامبخش | نها است. ولی‌وضع 

ي # : 
حاضر ما هستلنم دو گا A‏ مبان اندیشه و موحوداست . هرعملی‌از معرفت بشری.: 
| نجه را که با تحقیق و بژوهش شایسته‌به صورت وحدنی درم | rag‏ به دوشاحه ered‏ 
می کند» کین > خود » شناسنده‌استو ES‏ >> گر »شناحته‌شده. به‌همین جهت است 
elt aS‏ به شش که با «خود» رو به رو است همچون حبزی بنگریم که وحودی 
Wakes‏ نهد Ss wool‏ سیت به خودی که عمل معرقت او برای Sgt‏ اک شدم ws‏ 
cy gly‏ است: خارحی وادان مستقل است. معنای بر اهین هدفشناختی ووحودشناحتی 
نها وفتی آشکار می‌شود که laz‏ نیم این مطلب را به oll‏ پرسا نیم S‏ وضع ادمی 
P‏ ی نست» و aol‏ اند رشه و مو حود در بایان ILS‏ یکی هستند. و این ۳ ان 
رمان KAS‏ است که تجر به دا با دقت درمعرض مطالعه و نفسیرقرار دهیم» ودداین 
کار اد داهی برویم که قرآن نشان داده‌است و تج به درو نی و برونی را همچون 
دمن وافعیتی دا نسته است AS‏ خود ols‏ به نام «الاول و الأخ والظاهر والباطن 
آغاز و اتحام, و آشکار Oly»‏ نامیده است. ومن درسحترآنی حاضر چنن‌خواهم 
ae‏ 
a. a‏ 
| کنون گوییم که تحر به» بدان صورت که DS‏ زهان Ss‏ می‌شود: سفسطح 
ELA‏ و 

اصلی دارد — سطح cole‏ سطح ole‏ ‘ وسطح دهنی و خودا گاها نه که به aS‏ 
موصوع خث 5.3 Eh‏ ود دستشناسی وروا نشناسی هستند. تچست به “eos Ge Aa godle‏ 
برای آنکه وضع فيزيك جدید را درست بشناسیم و از ارزش آن آ گساه شویم » 
لازم است به‌صورتی yo‏ یح بفهمیم که مقصود از ماده i dh 5.8 . aua‏ به‌عنو ان‌علمی 


۳۹ 


احیای 89 دینی در اسلام 


اختباری» با وافعتمای ee‏ بعنی تحر Ay‏ سای حسی سرو کار دارد . فزیکدان 
کار حود را L‏ نمودهای محسوس ot‏ هی ریق و à‏ بایان می‌رسا ند: و حن از ان راه 
نمی تو ند نظر به‌های خودرا رھ اثبات در سا ند ممکن zal‏ وحودهای dts ae‏ 
اثباتی heglog‏ به عنوان فرض بورد ‘ و لی ازان حړت One‏ می کند که 
جز اذ این داه نمی‌تواند آزموده های حسی خود را ae gi‏ کند. Ch pd‏ در جپان 
مادی مطالعه می کند t‏ بعنی > نی که وود às oT‏ وسل حواس آشکار می‌شود. 
فرایندهای دهنی eoy‏ بر ای‌این‌مطا cass‏ وس برای جر به‌های ei‏ 3 ریباشاختی. 
در wor as T one‏ از سلسه کلی تحر ay‏ هستند ¢ از Stas | ere‏ فز يك برو نید 1 
رھ این Fe‏ آشکار Hs‏ فزيك منحصر است 3D. dx} tka d;‏ حپان a, (Sole‏ حجان 
glaze‏ که L‏ حواس ۱ نبا را درك ی تیوه ۳ جون از شما بپرسم که حیزهایی 
که در Ole‏ مادی Most‏ ھی کن چبست  aid‏ به taf Sle jam‏ در اطر اف 
خود ‘ همچون رمن 3 last‏ وصندلی $ معز 3 نظایر mal‏ اشاره aal g>‏ کرد ۰ 
| گر باز هم از شما پپرسم که از این اشیاء چه چیزی دا ادراك می کنید, جواب 
خواهید داد که صقات gols E GT‏ است که پاجوان دادن به حنین NE‏ 
ین حواس خود را تعسیرو xd‏ گرده‌اید. این تفسیر ILE‏ ازان است که Ole‏ 
شی* وصفات آن تما Sp‏ فائل‌شده‌ايم. واین,دروافع, ay‏ وضع نظر sla,‏ در پار coala‏ 
ot,‏ در bob‏ حقیقت معطبات حسی ؛ وارتباط ] زرا با دهن دریاقت کننده 3 She‏ توف 
| ہا ھی delet‏ . اساس ادن نظر به OME‏ است : 

«موضوعات حس (ر نگها وصوتها (ones‏ حالتهایی ازذهنادرال کننده| ند»واذاین لحاظ 
Ory‏ اذطبیعتنه که به آنها همچون چیزی عینی د خادجی نظرمی‌شود. به این‌دلیل نمی توا نند 
یه هیچ lias‏ حقیتی ell re‏ مادی باشند ۰ هنگامی که می گویم« آسمان al‏ است »+ این 
سجن OMe: las‏ معنی می‌دهد که آسمان احساسی ازر نگ Pd 33 eal‏ من | aloes‏ می کند By‏ 
به‌این معنی ثیست که رنه wat‏ صفتی است که در آسمان یافت می‌شود. 92-9 O‏ حالتهای دهنی 


۴۰ 


محكت فاسفی تجلیات تجر با دینی 


OL STF olge cation‏ دارند» یعنی آثاری هستند که در ماایجاد شده‌اند . Lathes! ede‏ و 
معلو لها ماده پاجیزهای مادی است که از طریق اعضای جس و اعصاب ji‏ در ذهن ما عمل 
می‌کنند .این علت مادی از طریق تماس با تصادم کارمی کنند » وبنا براین aly‏ صفات JG‏ و 
بزر گی دصلابت ومقاومت را دارا باش .» 


برکلی نخستین فیلسوفی بود که å, i‏ ماده به ital che Ol gic‏ ادرا کات حسی 
مارا رد کرد. در ذمان خودما استاد وايتهد دیاضدان ودانشمندیر جسته؛ به صود تی 
قطعی ثا بت کر د که نظریةً مادیگری کېن به هیچ وجه قابل دفاع نیست. بنابراین 
نظر el KiTa‏ که BEF‏ وصوت وغره تنهاحالات isd‏ است وحزگی اطیعت را 
تشکنل نمی‌دهد . aos T‏ وارد حشم وگوش می‌شود ES»‏ پاصوت‌نست. بلکه‌امواج 
۱ نامر el gala hs‏ ناشنید نی‌هو | است. طبیعت آن جیر نست که‌آن‌را چنین‌می‌شناسیم؛ 
دریافتهای حسی ما وهمپایی است و نمي‌تواند رازهای افشاشدة طبیعتی باشد PAS‏ 
بنابراین نظریه .دادای دوشاخه است که یکی اذان دو hee‏ ذهبی ودیگری 
یهایس فان els‏ خر Walle‏ کر Sl Gh old Gal‏ تشر 
اگر علم فيزيك معرفتی اصیل و g lily‏ تناقض دربار؟ اشیاء شناخته bas‏ از طریق 
ادرا کات حسی باشد » باید نظر & ees‏ کین ماده طرد شود » به این دلبل آشکار که 
بنا براین نظربه » گواهی‌حواس که عالم فيزيك به‌عنوان مشاهده کننده و آزه‌اینده 
وه G.I‏ ماه دا CEOS‏ بر ی خیش RS BE‏ مه رس 
مبان طعت و Ol‏ کس که‌طبیعت رامشاهده‌می XS‏ این نظر ay‏ گودالی ایجادمی کند 
aS‏ وی‌ناحار cul‏ بردوی آن‌یلی بیندد » و این‌پل بستن با نوسل به Aue Beye!‏ مشکواد 
است که‌قبول کند جیزغیر قا بل ادراك باحواسی فضایی مطلق دا بر کرده و با نوعی 
تصادم سبب پیداشدن دریافتپای حسی مامی‌شود. به Rca‏ استاد وایتپد ؛یااین ray Me‏ 
god‏ از طبیعت به یك «روّیا» تبدیل می‌شود و نمی Cha, Šo‏ «حدس» .جنین‌است 


Berkeley ٩ 
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Sll‏ فکر دینی دد اسلام 
که 8 Sch‏ خرده گیری از بایه و Ll‏ خویش دا ضروری h‏ بود » بالاخره 
به‌این جه رسد aS‏ بايد بت خود را بشکند » وروش اختبازی ial aud‏ 
مادیگری cole‏ دا لازم شمرده‌بود به‌طغیان‌برضد ماده | نجامید.دیگر اشیاءحالتهای 
شخصی ودهنی does‏ که جیزی غیرقا بل pba: lool‏ ماده E‏ نما شده 
باشد: al,‏ نممودهای‌اصلی هکت که جوهر طعت را می‌ساز ند و al‏ رابه همان 
سورت که در طبیعت‌هستند می‌شنساسیم . f ogie‏ ماده برد کر مت ضر به را از دست 
اینشتن خورد که 55 oS‏ بر حستة دیگری‌است» وا کتشافات وی LMG! do IK‏ 
پردامنه‌ای را درسراسر قامرو opts pE‏ تهاذه‌است. به lil iad‏ زنل »۶ نظر å‏ 
نسمیت» بادراوردن a Ole)‏ داخل فضا_زمان یا جا گام : بیش اذهمةٌ براهن فلاسفه 
ds‏ موم کپن «حو هر » Lew!‏ رساننده‌است .» ماده » در نظر عقل‌سلیم » حیزی است 
aS‏ در رمان slay‏ است و درمکان (lab)‏ حر گت ga‏ گنق. ولی‌برای فزیکدانان 
نسبیتی ۲ حنن نظری قا بل اذبات‌نیست pie‏ به نکه‌ای از ماده همچون 
حیزی پایدار باحالتهای متغیر نظر نمی‌شود RS ae‏ آن را منظومه‌ای از Ls] go‏ 
وایستٌ به‌یکدیگر می‌شناسند . صلابت ‏ قدیم از میان رفته » وبا آن خصوصیاتی نیز 
از obs‏ رفته است که پاتوحهبه آ نا t‏ دد نظر فرد معتقد به eg Kyle‏ ماده واقعیتر 
از اندیشه‌های گریزان لوه گر می‌شود. 

oe واقعیت ایستان ثیست که در يك‎ El به‌عقیدةاستاد وایتهد طبعیت‎ «ps 
Ob = Ch بالان قرار گرفته باشد. بلکه ساختمانی انحوادث است که خصوصیات‎ 
را دارد. واندیشه آن رابه سکو نهای مجن‌ای‌ازیکدیگر نقسیم می کند؛‎ Ain ges خلاق‎ 
و از ارتباط دوجا نبی این پاده‌های سا کن مفاهیم زمان ومکان حاصل می‌شود. به‌این‎ 


ثر تیب می‌بینیم که Ke‏ نه علم حل ید موافقت خود را با io Sis‏ بر کلیابراز 


solidity _F space_time Y Bertrand russell _} 


۴۲ 


محك فلسفی تجلیات تجر ب دینی 
Pa ۳ m‏ 
می‌دارد؛ درصورتی که روزی‌بود که به این شرده گبوی همحون حمله‌ای Sag) le à;‏ 
a ۰ a ۰‏ 5 ~~ 
حود مین( یست. طرد کرش علمی ده طعت هی در ماد محخض دانستن‌ان» 
r ۰ `‏ ۰ ۶ 
وابسته به نظر نو تونی در بارءٌ مکان یافضا است که ان را خلا مطلقی می‌دا ند که 
اشیاء دران قراد گرفته‌اند. شك نیست که این طرذ نگرش سبب پیشرفت سریع 
علم بوده است؛ ولی دوشاخه شدن يك pd‏ & کلی به دو aos‏ مختلف دهن و ماده؛ 
امروذ علم را ناجار ساخته است که برای دفع دشوادیهای داخلی rgd‏ مسائلی 
را مورد ملاحظه قراد aS Bad‏ دود Jal‏ سشرفت خود کاملا تست las‏ نها حاهل 
بوده است. Colds‏ شالوده‌های‌علوم دیاشی سخت آشکار ماخضاست که از فرش رات 
مادبت Sale él 5 yama‏ بایدار که در فضا یی مطلق قر اد گرفته باشد í‏ دیگر کاری 
e = AE 3 7 T‏ 
ساخته نست . آیا فضا یك خلا مستقلی است که اشاء دران قرار گرفته‌اند » و 
ai ۴ T ۰ T‏ ۰ $ 5 
| همه انا دا اذان بیرون آورنه دست نخورده بافی می‌ماند؟ ذنون » فیلسوف 
Uul,‏ ی بو Šo Ob‏ در bol‏ مکان را از طریق خر لت درمکان آغاز کرده‌است. 
AT . 3 ۰ ۰ ۰‏ 

دا نشحویان فلسفه‌از pel‏ وی در Bak‏ عبر ils‏ بودن ge es ye‏ بى | walt‏ 
3 از aes‏ او ۶ igs‏ این Ek‏ در تاریخ فکر يشر ی وډ DoF‏ داشته 3 a> of‏ کامل 
نسلہای متوالی متفکران را به‌خود حاب کرده است. دو برهان از برها نهای اورا 
locks | PP)‏ نقل مي کنیم. زنون» که Ola‏ فرط می کرد که مکان dy‏ صو رت نأمحدود 
قا بل تقسیم است 0 با بر اين فرض استدلال می کرد aS‏ حر کت در ae las‏ ممکن 
است. بش ازانکه جسم متح رك به ahii‏ مقصد بر سد؛ لازم eal‏ که از مد راه مبان. 
23 میدا و نقطه مقصد عبور Oe‏ + و پیش ANTI‏ اد این دمه راه ids Dg‏ رم 
است که از نیمه این نیمه عبود کند» A‏ این سجن را بنرا یت پار می‌توان آدامه داد. 
a one ۰ ۰‏ د ی 
ا بر این نمی توا نیم از NESE cl;‏ از las‏ يه Re | Be et Ss Abas‏ ار ار 


Zeno _ is 


۳۳ 


احیای فکر دینی دد اسلام 

تامحدودی از نقطه‌های مان ol‏ دو بگذدیم. ولی در زمان محدود از Bus‏ نامحدود 
aki‏ کذشتن غبرممکن‌|است. Sun ola y‏ وق به‌این alles ade‏ که برس تاد 
Ead‏ از OLS‏ نمی تواند متحرك باشد , ازان حپت که در هر لحظه از لحظات برش 
خود در یکی از نقاط فضا به حال سکون است. به این تر تب ذنون OLE‏ می کرد 
که حر کت فریبی ظاهری بیش نست و واقعیت AKG‏ و تغس ناپذیر است. عدم 
وافست حر کت به معنی عدم واقعیت Clad Cl‏ مستقل است . ol Nas‏ لمان 
مک اشعری به تقسیمیدیری نامحدود رمیان و Ue‏ معتقد نمودند . در نطو 
ایشان « Obed‏ و مکان و حر کت از Leaks‏ و lal‏ ساخته شده‌ا ند که بیش اذ 
T‏ نچه هستند دیگر قا بلیت تقسیم ندار ند ؛ و از همین داه امکان حر کت دا ثابت 
می کردند؛ lar‏ گر برای قا بلیت تقسیم مان ومکان حدی‌باشد» حر کت ازيك نقطه 
به ikä‏ دیگر در زمان محدود امکا yids‏ خواهد بود. ولی ؛ ابن‌حزم» مفهوم ذره‌ای 
بودن زمان ومکان اشاعره رارد کرد و دیاضیات حدید نیز نظر اورا nee‏ هی OS‏ ۱ 
پنابراین » برهان اشاعره نمی‌تواند تناقض ذنون را به صورتی منطقی حل کند. از 
تقد ان Salma nese ai al OE neue‏ فان ایس 
کوشدها ند که هر کداماز Grob‏ خود براهین زنون دا باطل کنند. حر کتدر نظر 
بر گسون , به عنوان تغییر حقيقي» واقعیت اساسی است . تت‌اقض ذنون از سوء 
فم زمان s‏ مکان بر خاسته است که ب کشو ea‏ را منظره‌های عقلی حر کت 
می‌دا ند. ہیآ نک گام وارد در بحت ما بعدا لطیعی مفهوم حیات شویم که همه‌استدلال 
بر گسون بران Ly‏ شده, ممکن نست‌برهان بر گسون‌دا به تفصیل بیان کنیم. بررهان 
راسل بر E‏ کانتور دربار پیوستگی ریاضی" تکیه دادد که داسل OF‏ رایکیاز 


بزر کترین | کتشافات ریاضات OL A>‏ می‌شمارد. برهان eal rey‏ ران فرط 


mathematical continuity ۲ Cantor _} 
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محلک فلسفبی olda‏ تجر د دیخی 
متکی است که مکان و زمان از as‏ نامحدود و پیشماری از نقطه‌ها و GT‏ تشکیل 
شده‌اند. با این فرض lolas‏ نی می‌نوان استدلال کرد که Ose‏ جسم متح رگ ددمبان 
دو beens aha;‏ می ما ند حر کت pleas ‘eal eee:‏ برای ol‏ وحود ندارد که 
اشغال کند. | کتشاف کانتور تا بت می کند که زمان ومکان i laza gad Sheil‏ مبان 
هر دو ahis‏ در فضا dus‏ پسشماری akai‏ هست؛ و در Sh‏ رشته نامحدود ere‏ دو نقطه 
حنان AS dain‏ یی wv‏ از iS phos‏ باشد . تقسیمیدیری نامحدود ذمان و مکان 
بذمعتی به هم فشرد گی laahi;‏ در رشته‌است؛ به‌این معنی است که نقطه‌ها FS‏ 
به‌این صورت حدا هستند که مبان هر Test ss‏ زا فاصله‌ای وجوذ دارد. پاسخ راسل 


يەر نون جين ‘au‏ 


« زنون می‌برسد : چگونه می‌توانید از يك وضع در يك لحظه به وضع دیگر در 
died‏ دیگی بروید» بی آنکه ضمن این انتقال در هیچ لحظه در هیچ وضع toils‏ 
جواب این‌است که برای هیچ وضعی وضع دیگر و برای هیچ لحظه‌ای iba)‏ دیگر 
وجود ندارد ؛ پدان جهت که ميان هر دو [ وضع يا لحظه ] پیوسته يك [ وضع يا 
pl gets ۱ stam pb Ss [ikia‏ تقّسیم pal‏ ذمان و Oe‏ وجود می‌داشت»› 
حر کت غبر ممکن می‌شد؛ ولی چنین‌چیزهایی وجود نداد ند .بنابرراین» سخن‌ز نون 
آنجا که گفنه‌است که تیر در هر لحظه از پرش‌خود در حال سکون است ناحق‌است: 
و در نتیجه‌ای که گرفته و گنته است‌که تیر حر کت نمی کند» باطل است؛ چه در 
حر کت » Mids Ole‏ نامحدود وضبها و ity‏ نامحدود آنها » تطا بق يك به يك 
موجود است . پس e‏ مطا بق با این نظر یه e‏ تأ بيد واقعیت Oke‏ وزمان و حر کت 
ممکن است i‏ و تناقض ذنون هم پیش نمی آید ۰» 


چنانکه می hele‏ بر تراند راسل واقعیت حر کت دا بر نظر ی پیوستگی کانتور ثا بت 

می aS‏ وافعت حر کت به معنی واقست مستقل قضا و عشت Cb‏ است . wd‏ 
Zs‏ 

یکی شمردن وس و تشسمدیری >al‏ مکان 949 Sul‏ راحل ای تیگ این 

p55‏ که Oke‏ شمارة نامحدود leaked‏ در فاصلة محدودی از زمان از يك طرف و 


۳۵ 


Glo!‏ فکر دینی دد اسلام 
Byles‏ نامحدود نقطه‌ها در Mel’‏ محدودی ازمکان ازطرف دیگر: تطا بق يك به يك 
مو جود است؛دشوادیی را که Mual‏ تقسمیذیری برمی‌خیزد, اذمیان بر نمی‌دارد. 
تصوردیاضتی Poe‏ به‌صورت رشته‌ای نامعدود. برحر کت بهعنوان يعمل فا بل 
انطباق نست؛ بلکه بر تصویر حر کت بدان صورت که از خارج دیده می‌شود قا بل 
انطباق است. عمل خر کت | بعنی خر کت ز نده eG‏ گت اندیشده» به هیچ وجه 
فا بل تقسیم نست. برش تبر که به صورت عبوری > Lad‏ به نظر Aw ge‏ تقسیمیدیر 
است » ولی برش dT‏ به عنوان bot Ch‏ صرف نظی از تحقق آن در فضا » واحد 
است و نمی نواند prai L‏ $55 بیدا کند . با eo‏ ار ميان می‌زود. 

Boe ay‏ اینشتن, led‏ واقعی است» ولی ay‏ شخص Bl‏ پستگی و ست‌دارد. 
وی‌مفهوم نو تو نی clad‏ مطلق را رد ی oS‏ ۰ شیع مشاهده شده متغر است ؛ با 
شخص ناظر نسپت دارد؛ جرم وشکل واندازء آن باوضع وسرعت شخص ناظر تغییر 
T‏ حر ERE 3 oS‏ نسبی و واستةً به bb‏ است . بناپراین جیزی elas‏ 
مادیت به خود پایداد فيزيك قدیمی وحود ندادد . با این dom‏ باید از سوع فپمی 
کو وا sual oS‏ امتسال کلمه a bis‏ در cpl‏ موزد» walls‏ ذا به کمراهی 
ce‏ د او تصور کرده است که نظریة نت ay Poa‏ مثالیگری else‏ 
می‌انجامد . درست.است که » بنا بر این cay bs‏ شکل و اندازه و دوام مدت نمود ها 
مطلق نستند ولی. اک استاد نن" اشاره کرده‌است , جارچوی جا گاه به ذهن 
شخص ناظر وابستگی ندارد؛ بلکه به نقطه‌ای از حپان مادی و ابسته است که تن 
او Tay‏ نجا بسته است. واقع این است که می‌توان به‌جای شخص ناظر دستگاه ثباتی 
رافرار داد. من paiia ee‏ که صفت نیایی وافست" تفسانی وروحانی است؛ ولی 


= Pa ۳ ۲ a. T 
ويم که نظر يها پنشتن»‎ 3 al ری شود‎ he st سوچ‎ os. از‎ aS { برای‎ 


Nunn ۳ monadistic idealism ۲ Wildon Carr _} 
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محك فلسفی تجلیات تجر 4 دینی 
که clay bs‏ علمی استو تنا با ساختمان‌اشیاء سرو کار دارد» هیچ توضیحی Bako‏ 
ماهیت نهابی Sls!‏ که دارای جنان ساختمانی هستند به ما نمی‌دهد. ارزش فلسفی 
این نظریه از دولحاظ است . نخست اینکه :عدت طبیعت دا از هان نمی‌برد : 
بلکه این نظر را داشتن که حوهر YF‏ استقر wal‏ ددمکان است بر می‌اندازد» واین 
همان نظر است که به مادیگری کپن می انجامد .وغ در نظر عسالم فيزيك 
نسبیتی حدید جیزی پابدار نیست که حالات متغیر داشته باشد» بلکه منظومه‌ای از 
Dol g>‏ به athe‏ وابسته است . در معرفی agile‏ اد این نظریه» حای مفهوم 
«ماده» را مفرومساژو “coal‏ گر فته است. دوم آنکه‌این نظر یه فضا را تابع و واسته 
ماده می‌داند . ale‏ بنا بر تصود اینشتین. همچون حز بره‌ای aus‏ که در gad‏ 
تام‌حدود قرار گر فته باشد؛ محدود ولی نا "iy‏ است ؛ در هاوزای ان فضای خالی 
وحود ندارد. اگر ماده نباشد, Ole‏ منقیض می‌شود و بەصورتيك نقطه در می آ ید. 
ولی حون به این نظریه از دید گام سخنرانی حاضر نظر شود؛ یك دشوادی بزر SF‏ 
را در برابر ما قر ار می‌دهد؛ و آن عدم وافعت دمان است. در نظریه‌ای که Döl‏ 
همچون بعد حپارمی‌از Lin’‏ تصور ھی [albu‏ با ید به | ینده‌همچون یو وکر ند 
که پیش ادان هست و بی شك ما نلك وود تایت است . زمان » به olge‏ حر کت 
Gye‏ آزاد, دراین نظریه معنایی ندارد. ذمان نمی گنرد و حوادث اتفاق نمی‌افتد؛ 
ما Ys‏ به ملاقات آنا می‌رویم. با وجود این نباید این امر فراموش شود که نظریا 
تسست از بعضی از حصوصیات رمان » به oT‏ صورت که در معرض eRe‏ 3 ما فرار 
می گیرد» غافل مي‌ما ند ؛ نمی‌توان گفت که ماهیت مان منحصر به همان Un jem‏ 
است که دد این نظریه بیان می‌شود؛ و این حبزها تنپا | نپا است که این نظریه, 


به سود حود» به شکلی | bes‏ می کن د که بتواند طسعت دا به وسیل | نپا مورد 


finite but boundless _F organism ۲ substance _} 


Py 


احپای فکز دینی در اسلام 

تفسیر و تعبیر قرار دهد. برای ما که اهل phe‏ فيزيك نیستیم i‏ فسهم ماهیت واقعی 
زمان اینشتن غرممکن است. شك نیست که gle)‏ ایشتن همان « دوام » محض 
بر گسون نیست . و نیز نمی‌توانیم به آن همچون زمان مسلسل گذران‌نظر کنیم. 
رمان Laf‏ حقیقت و Ge Bolas‏ است به آن صورت که کانت oT‏ را تعریف 
کرده است. علت و معلول آن خان به یکدیگر ارتباط دارند که اولی از لحاظ 
Cle)‏ مقدم بر دومی است. بدان صورت که ai‏ اولی نباشد دومی نیز نخواهد‌بود. 
| ان بای فان all‏ باس سا ای طارص ی انیت ولا 
انتخاب مناسیی از سرعت ناظر و دستگاهی که حوادث ددان اتفاق می‌افتد . Olin‏ 
کنیم که معلول‌برعلت آن نقدم بیدا کند. به نظرمن؛ زمان که همچون بعدجم‌ادء‌ی 
ار Shoots‏ در شوه کی رها عوهت تون یی از تمد کات سای 
روسی ؛ به نام | ی در tS‏ خود ارغنون ee‏ بعد جار م را حر کت ك 
کل هو گر امتدادی:می‌دا ند که محتوی در OL‏ ثست. درست بدان گونه که 
حر کت نقطه و خط و سطح در امتدادی که محتوی درانها نیست, سه بعد فضایی دا 
به ما می‌دهد» & همان کو نه se‏ حر کت شکلی سه بعدی در امتدادی که محتوی در 
ان ced‏ پایستی بعد palm‏ را در فضا په ما candy‏ وازانجا که زمان فاصه‌ای است 
که حوادث را از لحاظ توالی از SGX‏ جدا می کند وآ نپا دا در کلهای مختاف 
می‌بندد, آشکار است که این فاصله eld‏ در امتدادی است که مندرج در فضای سه 
بعدی cans‏ آین‌فاصله که بعدتاژه‌ای است که حوادت را آزلعاظ توالی ازیکدیکر 
یا مین ola die Gow aw lad SYS‏ گر Ga‏ تست همان کوانه کدرا 
سال دا باسن پطرزبود کک نمی‌توان اندازه گرفت. dae yp‏ امتدادهای Glad‏ سه‌بعدی 


í‏ درحای دیگر کتان‌خود. 


b 3 hlo got‏ هیج Sal ge lhl ch‏ سست. اش 


Tertium Organum ۳ Ouspensky - Y duration - ۱ 
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Els‏ فلسفی تجلیات تجر ‏ د ينی 
حس دریافت زمان را همچون حس ممم و مدآ لودی از دریافت مکان تعر یف می - 
کند وء يا AS‏ پر ساختمان روانی cee le‏ استدلال می کند که در نظرموحودات 
یك یا bso‏ سه بعدی» عالیترین بعد بایستی پیوسته برصودت توالی glad‏ جلوه گر 
شود. و iTe ogis‏ اين بان آن است که: | soci‏ در نظر ما موحودات سه بعدی 
همچون ذمان حلوه گر می‌شود؛ در واقع بعدی فنایسی است که به صورت ناقص 
احساس شده و ماهیت آن با ابعاد lad‏ اقلدسی که به صودت‌کامل احساس شده 
باشد اختلافی ندارد. به‌عبادت دیک تمان حر کت BYE‏ اصیل نیست؛ و نیز | ad‏ 
ما حوادث آینده می‌نامیم چبز‌هایی نیست که تازه BUT‏ بیفتد» بلکه چیزهایی‌است 
که از پیش بوده و در یك cles‏ ناشناخته‌ای جای گرفته است . با وحود این 
اوسینسکی , در حستجوی خود برای دریافت امتداد تاره‌ای حز سه بعد اقلیدسی, 
محتاج به یك Oe)‏ مسلسل یعنی فاصله‌ای است که حوادث را از لحاظ توالی از 
یکدیگر جدا کند. به این ترتیب زمان, که دريك مرحله اژاستدلال مورد احتیاج 
بود و بنا براین‌به آن همچون توالی نظر می‌شد, در مر حل dees‏ تسلسلی 
اذان سلب ی قود و پسه صورتی دد می آید که از هیچ لحاظ با ابعاد دیگر فضا 
تفاوتی ندارد. به che‏ همین خاصیت تسلسلی ذمان است که اوسپنسکی توا نست آن 
دا همچون امتداد تاز اصیلی در فضا تصود کند. | گر این خاصیت دد واقع دهم 
و اشتباهی باشد » Te‏ می‌تواند حوا Bie‏ نبارمندیهای اوسینسکی به عنوان Eb‏ 
بعد Geol‏ بوده Gk‏ 

اکنون به سطح Sis‏ تجر به ۰ يعلى حسات و خودا گاهی > می‌پردادیم . 
خودا گاهی دا ممکن است همچون انحرافی از حبات áb o A‏ آن‌فراهم 
ساختن Pere Aba‏ است که راه حمل رو به پیش ings as‏ دوشن می کند. حالت 
تلاو تم کی 9 eas‏ است که به وسله آن زند کی کروی vo‏ شود کهراه نا 
i‏ ۴۳۹ 


احیای فکر دینی در اسلام 

برهمة خاطره‌ها و تداعیهایی که دبطی به عمل حاضر ندار ند بیندد. led yo‏ کامالا 
معین ندارد؛ به مقتضای احتیاجات منقض و منبسط می‌شود. آن‌را نمودی فرعی از 
نمودهای ماده شمردن. Soe‏ وحودآن به Ol pe‏ فعالیتی مستقل شدن است؛ و تن 
وحودآن به وان فعا لیتی مستقل شدن So‏ صحت و eel‏ ھر گو نه معر فت‌شدن 
است» درصورتی که معرفت‌جز بان نتظام ,94 خودا گاهی‌چیزی نیست. بنا براین؛ 
خودا گاهی ae‏ نه‌ای از ee‏ روحاتی محض حبات است که ماده و جوهر نست» 
بلکه اصل سازمان دهنده و شکلی از رفتار است که از شالوده با دفتاد ماشتی Had‏ 
خارح به کار افتاده باش‌تفاوت دارد. ولی » چون تصود یك انرژی روحا نیمحض؛ 
جز دد ضمن تر کسی که این انرژی اذ ان راه خودرا آشکار مارد مسر نست» 
مستعدآن uT‏ این تر کیب را اساس Ol als‏ انرژی دوحانی بپندادیم . 
| کتشاف ئیوتون در Âb gree‏ ماده و | کتشاف داروین در Âb gaa‏ تاریخ طبیعی يك 
ماشینیگری" را آشکاد می‌سازد. چنان تصور می کردند Lema‏ مسائل واقعاً ساگل 
مادی و فبزیکی است. انرژی و انومپا e‏ با خواصی که خود به خود درا نا موحود 
است؛ همه چیز دا بیان و توضیح می کند» که ازان جمله‌است ذند گی و اندیشه و 
اراده واحساس. eggin‏ هاش Se‏ مفهومی bass‏ محض‌است_مدعی ol‏ بود 
که توضیح cole‏ و شامل همه jie‏ است که در طیعت مشاهده می‌شود. و T‏ 
Ullah bla Ee‏ و مدا فان ee Ss‏ هنوز به شنت در Glan‏ ستفادی 
در حال اشتعال است. پس سا ای کن می آ ید این است aS‏ آ پارسیدن به حشقت 
و واقعست از طریق دریافته‌های حسی اا ما را a‏ نظری Bol ys‏ این حقیقت و 
وافعت می‌رسا ند که اصولا مخالف با نظری باشد که دين دد این باره دارد» يا cee‏ 
نیست ؟ آ یا phe‏ طبیعی بالاخره تسلیم مادیگری می‌شود؟ در ایسن شك نیست که 


mechanism — } 


دحلك قلسفی تجلیات تجر ب دینی 
نظر به‌های علمی معر فت قا پل اعتمادی برای ما فراهم می آور ند « A>‏ قا پل اثبا تند 
و از tol db‏ می‌توانیم حوادث طبیعی دا بیشینی کم و انهارا تحت نظم در 
آودیم . ولی نباید فراموش کنیم کهآ نچه علم نامیده می‌شود تنها نظر Bole‏ منظلمی 
در bok‏ واقعت داشتن نست + محموعه‌ای از نظ ر cle‏ مجزای 2 Bala‏ وافست 3 
باده‌هاییی از él,‏ تحر gt Ay‏ است که SOS Í alb‏ مناسب حور در pd‏ | منت 
علم طبیعی یاماده و whe‏ و ge BE‏ و کار دارد؛ و لی در همان لاه که این‌سوال 
زا طرح می wi‏ که ماده Le»‏ و فکر چگونه ر iia freak‏ دار ند » ds‏ 
این آغاز می eS‏ که خصوصت انشعابی علوم مختلفی دا که ازا نبا بحث می کنند 
پىسىك 9 تین متو A>‏ می‌شوید کههر él,‏ ار این علوم t‏ جون (yas‏ باشد í‏ نمی توا ند 
جواب تمامی به سال شما بدهد . در واقع علوم طبیعی گو نا گون به کر کسهپایی 
ھی any goes‏ طسعت فرود SA‏ وهر کدام‌پاره‌ای از oT‏ را با نوك وحنگال 
هن کت 9 با خود می بر ند. طنیعت؛ آ یا که موضوع بت علم واقع می‌شود, حا لت 
مصنوعی 9 piel‏ ۳ هی TA 5 aod‏ سای بودن نتسج ol‏ فرایند انتعا بی 
است ete tS‏ > برای دست VBL,‏ به دقت و صحت » طسعت دا در محر آن AS‏ 
می‌دهد. درهمان لحظه که موضوع علم را درمچمو E‏ کلی تجر Ay‏ بشری‌قراد duro, ge‏ 
پگ و شکل TET‏ بیدا می کین . بنا براین » دین که خواستار همه و اقعست و 
حقبقت است» و به همن Cyr‏ بايد درهر مجموعه of‏ کا از معطہات تجر & بشری 
مکانی دا در مر کن اشغال کند , حق ندارد.که‌از نظرهای انشعابی نسبت بهو اقعیت 
es]‏ باشد le‏ علم lad rub‏ انشعایی ا 3 ۳ تست به sibs $ Carb‏ خود 
و فا دار باشد ‘ نمی توا ند نظر & خود رابه‌عنوان نظری کامل عرضه tcp ۳ x SAS‏ 
مفاهیمی که در سادمان دادن به معرفت به کار ھی less | 3 ee? vere t rv‏ بی دار ند 
و مورد استعمال lal‏ محدود است په سطحی از ood‏ به که در آن ay‏ رفتها ند . 


DA 


احبای فکر دینی در اسلام 


Vis‏ مفهوم «علت» cso aS‏ و عصارة Ol‏ تقدم بر معلول است به موضوع بحث 
علوم فیزیکی بستگی دادد که YS‏ نوع خاصی از فعالیت دا شامل می‌شود و اشکال 
دیگر فعالیت را که دیگرعلمپا مشاهده می کنند فرا نمی گیرد. چون بهسطح حیات 
وذهن بالا دویم « مفهوم che‏ درد ما را دوا تمی کد و به مقاهیمی فکری از نوع 
دیگر باد پیدا می کنیم . عمل ساز واده‌ای زنده 1 که برای یکن به هدفی 
web‏ و Webs vi leas él‏ با عمل علیتی تفاوت دارد. در اینجا موضوع بحث 
و پژوهش ما به مفاهیم «عدف» و «غرض» ddl‏ است که از درون عمل piles ge‏ 
بر GUS‏ مفهوم علت که نسبت به معلول‌خادجی است و از مرون عمل می کند . 
شكك نیست که سازوارة زنده , دد بعضی از سیماهای فعالیت خود با jlo pe‏ دی 
طبیعی سیم است . برای مشاهدة این سیماها است که مفاهیم فيزيك و شیمی مورد 
نیاز واقع می‌شود ؛ ولی دفتار سازواده اصولا امری توادثی است و با اصطلاحات 
فيزيك مولکولی نمی‌توانيم آن دا به صورت شایسته و کافی توضیح دهیم. با وجود 
این « مفهوم ماشینیگری دا در Eh‏ زند گی‌به مورد عمل گذاشتها ند , و خواهیم‌دید 
که کوشهپایی aS‏ شده کا جه خد به یمه دسیده است طا ما نعمی خودز ستهناس 
د یرای alt‏ نظرخود باید به زیستشناسان‌رجوع کم : ج . س . هالدین » 
یس اذ بیان این مطلب که اختلاف اساسی Choke‏ سازوارةز نده و یك ماشن دداین 
است که آن سازواره به خود SB‏ است و خود تولید مثل خودش دا می کند» چنین 
TE‏ 


« به این ترتیب آشکار می‌شود که » گر ao‏ در داځل بدن موجود زئده نمودهایی 

می‌با بیم که ‘ جون بادقت کامل به | نها نظر شود ‘ ممکن است به صورت رضاأیتبخشی 

همچون ساز و کارهای؟ فیزیکی و شیمیایی تفسیر شوند > درکنار آنها Glass‏ 
mechanism -Y J. S. Haldane _}‏ 


OX 


محك فلسفی تجلیات تجر ب دینی 
دیگی نیز هست ( یمنی : قوام به خود و تولید مثل) که برای lol‏ چئین تفسیری 
وجود ندارد. طرفداران ماشیئیگری ادعا می‌کنند که‌سازو کارهای بدنی چنان ساخته 
شده‌انه که خود را نگاه دارند و تعمیر US‏ و برای خود مثلی بسازند. می گویند 
که درفر‌ایند بسیارطولانی انتخاب طبیعی۱: این گونه ساز و کارها به تدریج پیدا 
شده و od Slow Jab‏ است .حال این‌فرضیه را مورد مطالعه قراد می‌دهیم.هنگامی 
که یك dole‏ دا با تعبیرات Oly SH‏ می‌کنيم OTe‏ داهمچون نتیجه‌ای ضروری 
از بعضی از خواص سادة اجزای مجزا از یکدیگر می‌دانيمکه در یکدیگر کار گسر 
alosta]‏ ۰ د این بيان يا توضیح حاد ثه col‏ است که پس از پژدهش کأفی این 
را پذیر lad‏ که اجز‌ای کار گر در یکدیگی در طمن آن‌حادئه خواص ساده ومعینی 
دارند » بدا نسان که در اوضاع و احوال مساوی پیوسته از راه واحد اش می کنند. 
برای آنکه توضیح Ske‏ امکانپذیر شود » نخست باید اجزایی که در یکدیگر 
کار گر می‌شو ند معلوم باشد . پدون SGT‏ اجزای با خواص معین به SS‏ خاصی 
نسبت به یکدیگر تنظیم شوند» سخن از توضیح مکا نیکی گفتن بیمعنیاست. Lig‏ بر این» 
وجود تولید مثل و قوام به خود را به Ol gic‏ اصل موضوعی پذیرفتن » همچون 
پذیر‌فتن ey‏ عون اصل موضوع است که هیچ معنایی به آن نمی‌توان داد. 
دا نهمندان فیز یو لوژی گاهگاه اصطلاحات بیمعنی ومخالف باعل را به کاد می بر ند 
ولی هیچ jae‏ به lol‏ اصطلاح « سازوکار تولید eres‏ ها بیمعنی و مخالف 
ie ۳‏ نیست . هر‌سازو کاری که در سازوارءٌ والدین TON‏ است موجود بأشد ,در 
فرایند تولید مثل‌غایب‌است. وباید در هر نسل خودش را بسازده چه سازوارةوالدین 
قنها از £55 بسیار کوچکی‌از تن‌خود آنان ساخته می‌شود . پس سازوکار تولیدمثل 
نمی‌توانه وجود داشته باشد . فکر وجود ماشینی که به صورتی‌پایداروسیلةً تگاهداری 
و تولید Jia‏ ساختمان خود adh‏ » خود مشتمل بر تناقضی است . سازوکاری که 
oil gh‏ خودش را تولید کند. wh‏ سازو کار و ماشینی بدون اجزاء باشد » و ose‏ 
جیزی دیگر ماشین و سازو کار نیست .» 


E oa‏ ۱ 5 ۱ ص 
س › زند گی نمود منتحصر به فردی است i‏ د مفروم شاک ری برای BA a‏ 
Z ‘ 7‏ سے 
تحلیل ان فارسا است به مته دریش که ریستشناسی تامد‌ار است ‘ ذند گی نوعی 
a A z +‏ ~ ۲ . 
از وحدت است که > حون از دید گاه دیگری به آن نظر شود » خود ك کٹرت 


Driesch ۲ natural selectino _| 
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احیای فعر دیئی دد اسلام 
است . در doa‏ فر ایندهای حدفدار نمود تطا بق با محبط , خواه این‌تطا بق Kast‏ 
eS‏ رنه Gayle sua E gait sige ged gal‏ 
که a‏ مسیر و Ob se‏ برای Eb‏ ماشن قا بل تصود نیست . و داشتن gus‏ وحریان 
بدین معنی است که سر جشمه‌های cabled‏ آن دا جز از طریق استناد El, ay‏ گذشتة 
دور نمی‌توان توحبه کرد و lee whol aly‏ آن رادر Eb‏ وافست روحا نی‌حستجو 
کرد که در تحلیلی از تجر & فضایی و مادی قابل تجلی است » ولی به Meng‏ این 
تجر به نمی‌توان آن را کشف کرد . بنابراین eS eb‏ کت این امری سای و 
اساسی و مقدم پر فرایندهای جاری و پیش با افتادۂ فیزیکی و شیمیایی است که به 
آنها بایدهمچون نوعی از دفتار تشیت شده نظر کرد که در دودان دداذ تکامل با 
تحول Ole‏ تشکیل شده‌ا ند. از این گذشته » چون‌تطبیق polis‏ مکانیکی درموزد 
زنه گی مستلزم داشتن این‌نظر است که عقل خود محصولی از تکامل وتحول است؛ 
gle‏ دا معارش با اصل عینی پژوهش که مخصوص OF‏ است می کند. در این باده 
قسمتی از iip‏ ویلدن کار را نقل می کنم که به صورت برحسته‌ای این تعارض را 


بیان oS‏ است : 


فا گر عمل محصولی از تکامل و تحول پاشد » تمام مفهوم مکانیکی طبیعت د Iira‏ 
le‏ احمقا نه و بیمعنی می‌شود و اصلی که علم پذیر فته صرحا wl‏ موردتجدید 
نظرقرار گیرد . چون مطلب دا بیان کنم » تناقض درونی آن آشکار می‌شود . چگو ئه 

ممکن‌است که عقل » که شکا ی اذ دریافت و فهم واقعیت است » تکامل GLA‏ جیزی 
باشد که خود تنها همچون تجریدی از Io‏ از pè‏ که Jic‏ است وجود بیدا 
۳ ی کند ؟ اگی عقل تکاملی از حیات است : آنگاه EGE SEE‏ 
Jae‏ راهمچون شکلی از فعم‌داقیت می‌سازد. با یستیمفهومی باشد با فعا لیتی‌ملموستر 
و عینیتر از هر حر کت مکانیکی مجردکه Me‏ می‌تواند از طریق تحلیل محتوی 
فهم کنندة خود به خویشتن معرفی کند . و از این گذشته » اگرعقل از تکامل ذند کی 


evolution _ į 
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محك فلسفی تجلیات تجر & دینی 
las‏ شده adh‏ » دیگی مطلق تست باکه» در سناسا با قعالیت آنچه سیب‌پیدایش 
ol‏ شده» جنب نسبیت دارد ؛ gle  لاح olh‏ چگونه می‌تواند Ke‏ ذهنی و 
شخصی دانستن را طرد کند و ساختمان خود دا پر نموداد عینیو خارجی‌به عنوان 
امری مطلق بنا کن ؟ آشکار است که زیستشناسی نیازمند OT‏ است که اصل عامی را 


مورد تجدید نظ قرراددهد,» 


| کنون می کوشم که اذ داهی Kio‏ به اولویت و اولیت ble‏ و فکر برسم » و در 
تحقیقی که در Bol,‏ تجر به می کنم ادایت pears‏ بترم وا این کار passe‏ 
بر او لویت ole‏ می‌افتد و پصیرت ما در بار طببعت حبات به Ol gic‏ فعا لہتی نفسانی 
بیشتر می‌شود . دیدیم که استاد وایپتد جهان‌دا همچون چیز سا کنو ایستانی وصف 
نمی WT‏ بلکه OT‏ دا ساختمانی از پیشامدها(حوادث) می‌داند که خاصبت‌حریان 
GY‏ پیوسته دارد .شاید این خصوصیت گذران بودن طبیعت در رمان برحسته‌ترین 
سیمای تجر به باش د که قر آن به آن اهمیت خاص داده , و من 997 می‌کنم که 
il sis‏ > در deed‏ بحث » از این طریق بهترین دهنمون به ماهیت نهابی واقعیت را 
Lag‏ تقدیم کنم . پیش اذ این توجهشها دابه بمضی اذ AT‏ مر بوط به این‌موطوع 
جلب کردم ( سوده‌های : پقره » ۱۶۴ ؛ آل‌عمران » ۱۵۰؛ تور » ۴۰) . از لحاظ 
JUS‏ اهمیتی که این موضوع دارد , در اینجا چند &T‏ دیگردا نقلم یکنم: 


«در توالی شب و دوز » و در آنچه las‏ در آسمانها و زمین آفریده» برای کسانی 
که از او بتر سند نشانه‌هایی ست . » OTA]‏ یو نی» Fo‏ [- 

aly‏ است SGT‏ شب و روز را در پی یکدیگی راد داد ء برای کسانی که بخو اهند 
[خدادا ] به‌یا داد ند با سپاس گز ار ند ۰ [قر آن» فرقان [gy‏ 

« آا نمی بیئی که la>‏ شب را در روز داخل می کند , و روز را در شب داخل 
می‌کند؛ و خورشيد و ماه را در فرمان قرار coals‏ که هی یك تا مدت معیتی جریان 
Wolo‏ ؟...» [قرآن © لقمان » ۳۱]. 

د می‌افکند شب را در روز و می‌افکند دوز را در شب ... » [قرآن » زمر foe‏ 


«... و اختلاف روز و شب از او است ...۰ ogia OTS]‏ ۸۲ ]. 
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درا دیگری از آیات ols‏ هست AaS‏ با ELI‏ به نسی بودن شمارش زمان در نزد 
ما, امکان وجود سطوح نا شناخته‌ای از خود | گاهی دا طرح می کند؛ ولی من‌خود 
را به این قانع می‌سازم که در باره آن سیمای آشنا ولی پرمعنای تجر به بحث pS‏ 
در N elas‏ :رشان 0S ao lig‏ رها تیه 
معاصر . ی تنا اندیشنده‌ای است که‌تحقیق ماهرانه‌ای در نمود دوام دردمان 
کته اف تفت پم SEE‏ ارفا یراق ها pole‏ که 
پس اذان به بیان نقص تحلیل او می‌پردازم » TU‏ نچه از نظر کاملتری در بارهجنبة 
دما نی وحودبه دست می آ ید بپتر مفهوم شود. Aline‏ وحود شناختی که با آن رو برو 
هستیم» این است که حقیقت مطلق وجود دا تعریف کنیم. این که جهان در زمان 
وجود دارد, امری cul‏ که شکی دران نمی‌دود. ولی چون جپان خارج از castle‏ 
این امکان هست که در Bab‏ وجود آن دچار شك شویم. برای نکه معنای این‌بودن 
در رمان را YEE‏ فهم کنیم» بايد در وضعی باشیم که پتوا نیم حالت ممتاژی ار on‏ 
پا هستی دا مورد مطالعه قر ار دهیم که Whe‏ شکی به آن راه نداشته باشد واطمینان 
phoresis‏ اک رو بت مستقیم دوام در رمان به ما بدهد. دریافت من از اشاگی که با 
اه زره یو E‏ ول CTER PAE‏ 
من اس یی ام ار اش T‏ ی ی دنه 
همان حالت ممتار وحود eal‏ که دران با وافعت تماس مستقیم دادیم :3 تحلیلی 
ادها اس هار Seal‏ او شش ماس BNA,‏ 
هنگامی که توجه خویش دا در #جر fy‏ خود | گاهانه متمر کزمی‌سازم» چه چیزمی- 
eee ifa Se: b‏ دار حالتی به حالت Ko‏ می گذرم. گرم 5 سردم.غمگن 
یا شادم. کاری می oS‏ با پیکارم. به spe‏ که در کنار من است bikes‏ يا به‌جبزی 
دیگر می‌اندرشم. حسپا و احساسپا و اراده‌ها و اندیشهها همه تغییراتی هستند که 
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محك فلسفی تجلیات تجر ب دینی 
ند کی من Tols‏ نبا منقسم شده و هر يث دنگی TE‏ می‌دهد پس مدن بدون 
انقطاع تغییر می GP pda‏ به این تر تیب» در da‏ درو نی من هیچ چین ابستانی 
وجود ندارد؛ سراسر تحر کی دایمی و جریانی پیوسته از YI‏ و سری متوالی 
است که توقف Kl ok,‏ ندادد. nat Jo‏ دایمی بدون نمان قابل مود نیست. 
پس؛ بهقباس با تجر ب درونی cle‏ هستی خود | گاهانه به معنی ذند گی در زمان 
است. و لی» بصبرت بشتری Cad‏ به‌تجر به خود | گاهانه, clas‏ می‌دهد که «خود» 
MEERE TTET‏ از A‏ به طرف خادج حر کت See‏ در وافع دو 
جنبه دارد که یکی دا می‌توان شناسا با ارزیاں' نامد و دیگری رافعال یا کارامد" . 
از Ue‏ کارامدی با آن چیز ادتباط lag‏ می کند که ما آن را جپان فضامسی‌نامیم. 
خود فعال موضوع دوانشناسی مبتئی پر "ere‏ است. و همان خود عمل کدی 
روزانه است که با skål‏ ا در ثماس است»و این اشاءِ خارجی حالات گذران 
خود ا گاهی ما دا تعیین می کنند و نقش مکانی حدا بودن از یکدیگر خود دا بر 
aoe OT‏ ایند ود در ایشا cis‏ از قوش دنه کی عی oT‏ ردو کی SBT‏ 
a‏ عنوان AS. Eb‏ وحدت خود را حفط مبی گند» خود دا Spe‏ حن يك رشته از 
حالتهای مشخص و بنا بران قا بل شمارش نشان نمی‌دهد. بنا براین» dled‏ که خود 
فعال در ان ذند گی م ی WT‏ زمانی است که به آن صفت دراژ و کوتاه می‌دهيم. به 
سختی می‌توان آن راازمکان تشخیص داد. تنها آن دا همچون خط مستقیمی‌می‌توان 
تبون کرد که EE‏ مق آر تین NOS‏ 5 اس قاط من مان 
منزلگاهپای واقع بر AS‏ یك جاده هستند. ولی نما نی که به این صورت Aho Ye‏ 
شود به عقیدة بر گسون زمان واقعی نیست. هستی در زمان مکانیده" هستی ناسره 
efficient -Y appreciative _ }‏ 
spatialized _ ۴ associative psychology ۳‏ 
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احیای قکر دینی در اسلام 
و ساختگی است. تجزیه و تحلیل عمیقتری از تجر Ay‏ خود | گاهانه برای ماجیزی 
را آشکار می‌سازد که من‌به آن ii>‏ شناسای خود نام دادم. با مجذوب شدن ددسلسلة 
اشیاء خادجیء که وضع فعلی ما مستلزم UT‏ است؛ shay‏ دشوار می‌توان نظری بر 
خود شناسا انداخت. در جستجوی دایمی دد پۍ shal‏ خارجی, بر گرد خود شناسا 
حجا پی می بافیم که آن را نسبت بسا کاملا بیگا نه نشان می‌دهد. تنا در لحظات تأمل 
je‏ و هنگام تعلیق و تو قف خود کار امد است که در خود عم هتر خویش 99 می- 
دویم و به درو نیترین مر ST‏ تجر به می‌دسیم. در فرایند زند گی این من‌عمیفتر, * 
حالات خود | گاهی در یکدیگر حل می‌شو ند. وحدت من شناسا شه وحدت نطفه 
است که دران تجر به‌های افراد gloss‏ وحود دارد ؛ و این نه به صورت کترث 
aÓ,‏ به صورت و حدتی است که دران هر تحر به در کل سر بان و نفود می OS,‏ 
نمایز عددی حالات در کلت a‏ که کثرت آن بر خلاف من فعال کاملا AS‏ است؛ 
وجود ندارد . در اینجا ss‏ و خن eS‏ هست. ولی این A‏ و جر کت تقسیم 
ناپذیر است؛ اجزای آن دریکدیگرتداخل می کنند و کاملا وضع غیر تسلسلی‌داد ند. 
Sakia ole‏ زمان خود شناسا I> El,‏ کنون» مفرد است که خود فعال در داد و 
ستد با جهان عکان OT‏ دانقسيم می کند و برسان دانه‌های مروازید به رشته کفیده؛ 
به صورت Eb‏ سلسله b‏ کنون‌ها» در می آورد. پس درایتجا دوام محض است کهمکان 
دران تصرف نکرده و آن دا قلب نکرده است. قر آن؛ با ساد گی مخصوص خودء 
در آیاتی که بس اذ این خواهیم آورد. په حنه‌های تسلسلی و عبر تسلسلی‌دو ام اشاره 
کر ده است: 

دو بر آن زنده‌ای تو کل کن که هر GT‏ نمی‌میرده و به ستایش او تسبح‌کن واوخود 

به تنهایی برایآ گاهی از گناهان بند گاتش پسنده‌است. آن کس که آسمانها و زمین 


و آنچه راکه در میا نآ نها است در شش روز آفرید» و سپس بر‌عرش مسئولی شد.» 
[قر آن» فرقان؛ ۵۸ و [Od‏ 
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محك فاسفی تجلیات تجر ب دینی 
«هر چیز را a‏ اندازه آفریدیم! و فی‌مان ما جز یگانه نبود ‏ همچون بس‌هم زدن 
چشم , » ]3 oT‏ ‘ قمر“ ۴۹ و [as‏ 

اگر به حر کتی که در آفرینش تجسم پیدا os S‏ از خادج نظر کنیم. یعنی گر 
درصدد فهم عقلی tonal: ol‏ فر ایندی است که مدت هزادان سال طول کشده است؛ 
جه ركش رور خدابی. by‏ بر oT Boo)‏ و من عهدقد یم » بآ تن را Noes‏ هیال cea‏ اد 
دید گاه دیدن فرایندآفرینش: که هزادان سال طول CL cond‏ فعل هفردسادة 
ne‏ فا بل تیم است که در زما نی «همچون بر هم زدن چشم» صورت گرفته ابیت 
ads‏ این تحر Ay‏ درو نی در مورد دو اء as‏ را با کلمات عناق s$ Jy‏ ممکن 
است. چهذبان مکالمه از )69 زمان‌مسلسل خود فعال روزانةٌ ما شکل گرفته‌است. 
شاید مثا لی بتواند این نکته را روششر سازد. ہنا بر علم فيزيك» ede‏ احساسی که 
شما از دنگ سرخ می کنید؛ سرعت خاص حر کت موجی نور این دنگ است که 
سامد آن ۴۰۰ بلیون در BE‏ است. ! گر می توا نستید این بسامد عظم دااز خارج 
hg‏ و به Olja‏ ۲۱۰۰۰ در blast‏ را بشمادید که حد قا eek‏ ریت نود است. 
برای این شمارش مدت ۶۰۰۰۰ سال وقت لازم داشتید. با وحود این در عمل‌ذهنی 
آنی Bole‏ ادراك یکیاده بساعد حر کتی موحی‌رادریافت می کنید که عملا غبر قا بل 
شمارش است. پدین صورت است که عمل ذهنی» توالی و تسلسل را به دوام تبدیل 
Or oes‏ به این تر lar‏ خود شناسا. از ان جت که همه «اینحاها » و Cleo gS b‏ 
en‏ تغییرات کوحك زمان و مکان aS i‏ برای خود فعال ضروری است — در 
کلیت شخصیت با یکدیگر ت ر کیب می کند. کما بیش تصحیح LS‏ خود فعال 
است. copy,‏ زمان محض» بدان صورت که با تحلیل عمقتری از تجر A‏ خودا itel‏ 
ما آشکار می‌شود: دشته‌ای از لحظه‌های جدا.از یکدیگر و قابل انعکاس-نسنت؛ يك 

nows - ۲ heres _ } 
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کل اصلی است که دران گذشته يشت سر گذاشته نشده» بلکه با حال در حر کت 
است و دران عمل می کند. و آیندة چبزی نست که در بر ابر ما موحود باشد و باید 
اذ ان عبور شود. بلکه وجود آن تنا به معنای یك امکانی است که راه دسیدن‌به آن 
باز است. همین ذمان به عنوان یك کل‌اصلی است که قر آن آن دا با تعبیر«تقدیر» 
یا س‌توشت بیان می lee a‏ کلمه است که درداخل وخارج‌جهان 
اسلا سبب بدفهمیهای فراوان شده‌است. تقدیر همان زمان است که پیش اذ شگفته 
gus‏ امکانات آن Ola‏ نظر شده‌باشد. زمانی است که از شک تسلسل علیتی: یعنی 
دنگ تصویری که‌فپم‌منطقی بر آن تحمیل کرده‌است, آذاد شده باشد. به‌طور خلاصه, 
زمان‌است ola‏ صورت که احساس می‌شود» نه ola‏ صورت که | ندیشده و محاسه 
ee age eel | se‏ امس آطون هیا بونو شاه مات با یکتریکن 
poles‏ بودند» هیچ توضیح‌علیتی نمی‌توانم به‌شما بدهم. تنها جوابی که می‌توان داد 
این است که طبع واقعت جنان است که Glee‏ امکانات پیشمار آن, دو امکان به نام 
ژند گیهای همایون وشاه‌طمماسب توانسته‌اند باهم تحقق پیدا Le} WUT‏ به‌عنوان 
تقدیر وس نوشت؛عین‌ذات Lal‏ داتشکل می‌دهد. SG Ue‏ قر آن گفته است: «خدا 
هرجین دا آفر یدو oly‏ هريك سر نوشتی‌قراد داد.» بنابراین: سر نوشت هر Se‏ 
قضای بیرحمی نیست که‌عمچون کار فرمایی ازخارج‌کاد کند؛ کوشش وتلاش بهطرف 
داخل یك ye‏ و امکانات قا بل تحققی است که در عمق Of Camb‏ نهفته‌ا ند eg‏ به 
صورت‌مساسل,: بدون احسای فشار و اجباریاز TI'S‏ فعلیت بیدا می کنند. ola‏ 
قر تیب» کلیت اصلی دوام به این معنی نست که حوادث ساخته و برداخته. همان 
گونه که yh‏ باشند» در gland‏ واقعیت قرار گرفته باشند, و ما نند Glas ils‏ شنی 
که از cel‏ شنی بیرون می‌افتد silo‏ دانه ازان خارج شوند . | گر ذمان واقعیت 
IE TES ab‏ ات 
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WI go یکنواخت نیست. که تجر به خود | گاهانه را به‎ sls تنا تکرار آ‎ 3 ESIE 
وافعت اصالت دارد. و سبب‌تو لد‎ pus فریبی در می آورد, آن وقت هر لحظه در‎ 
gly اک قرآن هي گو هدفه‎ onia بل‎ \s و عر‎ > hs مسی‌شود که‎ S ya 
وحود داشتن به‌معنی 235 فدرمان‎ ls هر روز در کاری است ۱ . رمان‎ [s] 
به‌معنی آفریدن آن از لحظه‌ای به لحظه خیش و دراین‎ Sl rics لسلۍ بودن‎ 
فعالیت آزاداست.‎ SE آذادیمطلق‌وا بدا ع‌داشتن‌است. درو اقع‌هرفعا لیت‎ ty aT 
Caga همعن‎ à آست که از خصوصات عمل ماشینی ا‎ ILS بل با‎ late yl 
باتعبیر ماشینیگری قا بل توضیح نمی‌شود. عام ددصدد‎ ole است که فعالیت خلاق‎ 
دا ممق سازد. کیان‎ Subs فوائن مکو اد‎ oe تعربه‎ pela است که‎ OT 
ay می‌سازد؛ و په همین‎ yas خودی آن يك کانون عدم‎ à; با احساس شل ید خود‎ 
تن‎ ls BaS A صرودت می‌ما ند. پس علم نمی توا ند زندگی‌را نىز‎ AL goes برون‎ 
است. از آن جهت جنین‎ cle دیستلماسی که درصددیافتن توضحی مکانیکی برای‎ 
زندگی محدء د گرده‌است که رفتار آ نبا‎ Sooo) می کند که تحقیق خود را 4 اشکال‎ 
شاهتی به عمل مکانیکی را آشکار می‌سازد.‎ 

اگر oss‏ ړا بدان صورت که در خود اوتحلی می کند مورد مطالعه قراد 
دهد © یعنی به تحشق در دهن خود بیردازد که آزادانه می یدرد و رد می HOS‏ 
منعکس می کند ودر گذشته‌و| کنون نظارت داردو نبرومندا نه ‏ بنده‌را تصور می AS‏ 
of‏ وقت مطمئناً متقاعد خواهد شد که مفاهیم مکانیکی وی ناقص است. 

«ge‏ برقیاس‌باتجر & خود ole BAST‏ جپان يك حر کت خلاق آزاد است. 
LT Js‏ حگونه می توا نیم حر کتی را مستقل‌آزشتی ue‏ که درحر کت باشد تصور 
\ = قسمت yal sl‏ از سور الرحمان. 
indetermination _ ۲‏ 
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ens‏ جواب این است که مفهوم «شیء» عفرومی تفرعی است. gil gi gs‏ «اشیاء» را 
از حر کت متفرع کنیم؛ ولی نمی‌توانیم حر کت دا LEN‏ بیحر کت متفر ع کنیم. 
Mle SI‏ چنان فرض کنيم که اتم‌ها یا ذرات مادی, Wile‏ ذرات ذیمقراطیسی؛ 


و اقعیت اصلیو ابتدایی WSL‏ بایستی حر کت‌را همجون Qc pe‏ نسیت به‌ماهیت 


eed وارد کنیم. در صورتی که اگ ح ر کت را اصلی فرض‎ ae gale از‎ Wit 
Eh 53 چیز سا کن دا ممکن است از آن متفرع سازیم . حقیقت این است که درعلم‎ 
جدید برق‎ phe همه چیز به حر کت منجر شده است . ماهیت ذاتی اتوم در‎ 
باشد. گذشته اذ ای اشاء در تجر به‎ obs الک سمه )ات ته چیزی که‎ ( 
ai | بش اذآن حدود معین داشته باشند به دست نمی‎ io که‎ FL مستقیم به صورت اشا‎ 
هیچ 95 نه تمایزی‎ Sil و اتصال است کون‎ e چه تجر & مستقیم يك‎ 
نچه ما اشاء می‌نامیم» حوادثی هستند ددپیوستگی طبیعت کها ندیشه‎ T ath در آن‎ 
حیزهای مجزا‎ Ose yT و برای منظورهای عملی به‎ go را مکاننده می‎ eT 
از یکدیگر نگاه می کند. جہان که در نظر ماهمچون‌مجموعه‌ای از اشیاء می‌نماید؛‎ 
دااشغال کرده باشد. شیء نیست بلکه فعل‌است.‎ MS جامدی‌نیست که‎ “Me ماده و‎ 
بنا بر نظر بر کسو ن؛ تسلسلی است؛ نمی‌تواند به حر کت توجه کند‎ aial طبح‎ 
رت تست‎ GG lS وی‎ SS LEE e E 
Eb مفاهیم ایستان» آنچه را که طبعاً متحرك است به صورت‎ Shing با عمل کردن به‎ 
رشته‌عدم‌تحر کپاجلوه گرمی‌سازد. وجود در کنار یکدیگر وتوالی این بیح ر کنیا‎ 
جیزی است که آن را ذمان ومکان می نامیم.‎ Lodi سر‎ 

به نظر ee‏ ن. واقعت نىر ویی آزاد وبر قابل Ker‏ یو خلاق وحیا تی 
از نوع خواست cul‏ که انديشه آن دا مکانیده می کند و به صورت کثرت«اشیاء» 
electrified _ j‏ 
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محك فلسفی تجلیات تجر ب؟ دینی 
می ties‏ نقادی کامل این نظر درا bes‏ ممکن‌نست. BE‏ است گفته شود og Kathe aS‏ 
ہی کسون په ie fast‏ کر 8 سل آراده و اننیقه می‌انجامنه و این ت خان 
نادرستی است که وی در yb‏ عقل دارد . date ay‏ او » rt = eo les Juke‏ 
است؛ پا بر روی ماده شکل هن tig’‏ و تنا مقو ل ه‌های مسادی دا در دسترسص 
دارد. ولی.حنا aS‏ در نجستین سخنرانی Oly‏ کردم اندیشه Eh‏ حر کت عمبقتر 
شب دای تکام که جنان می‌نماید که واقعیت دا به باره‌های | ling‏ تقسیم 
می wT‏ وطفحقیقی آن تی کیب عناصر تجر به است‌اذطریق مقولاتی که باسطحهای 
گونا گوئی که ay od‏ نمای‌هی‌دهد مناس باشند. ay‏ همان ائداژه اصالت دادد که 
حسات elol‏ دارد. حر کت حبات؛ همچون نموی اصلی و سادما نداد » مستلزم 
ٹر کیب تددیجی مر Jol‏ مختلف آن است . بدون چنین تر کسی دیگر نمو اصیل و 
سازما نداد تخواهد بود. هدفپا آن دا معین و محدود می UST‏ و بودن هدف به این 
معنی است که jae‏ در آن تفوذ کرده‌است.فعالیت عقل بدون حضور هدفهاغیررممکن 
است. در لجرب خودا sbl f‏ , حبات و اندیشه در Puch‏ نقود می کب و با 
۳۹ وحدتی دا می‌سازند . بنا بسر این طبع حقیقی | نددشه با زنه گی شسه 
است. ونيز Ma‏ بر os‏ ون ves‏ رو به پیش نیروی حیاتی؛ در آزادی خلاق 
ان با نور يك هدف بلاو اسطه یا دور روشن نمی‌شود. قصد درسدن به Ely‏ نتیجه را 
ندارد. رفتار آن کامله اتفاقی و توحبه نیافته ومشوش وعغیرفابل پیشبینی است. pag‏ 
در همین مورد است که تحلیل ای از تجربه خودا Bll‏ ما نقص خود را 
آشکاد می‌سازد. وی تجر بةٌ خودا گاها نه راهمچون گذشته‌ای مي‌نگرد که My‏ کنون 
درحال حر کت‌است و دران عمل می کند.اذاین غافل است که وحدت خودا گاحی 
یك Ade‏ دو به پیش نین دارد. ذن د گی تنها یك سلسله اد فعلپای تنبه و توحه است؛ 
spatializing - ۳ dualism - Y vitalism }‏ 
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احیای فکر دینی 29 اسلام 
و تنبه و توجه بدون استناد به غرضی» خودا گاهانه یا ناخودا گاه» غیرقا بل توضیح 
است. حتی‌افعال ادرا کی مانن بامنافع وهدفهای بلاواسطٌ ما تعیین‌می‌شود. عرفی» 
شاعر ایرانی,این‌جنبه از ادراك بشری دا به صورتی led‏ چنین بیان کرده است: 
زنقص تشنه لبی دان به ae‏ خویش مناز 
دلت فریب گی از hota‏ نخورد. 
شاعر می خواهد مر که اگر da‏ شدیدی‌به نوشدن ol‏ داشته باشد یرای 
Obl;‏ برای شما به صورت دریاجه‌ای دد می‌آید. این که اذ چنین فریبی مصون 
مانده‌اید » به cde‏ نبودن مبل شدید ډه ul‏ است. از آن ey‏ اشیاء را آن oli‏ 
که هستند Most‏ می کید که دلتان نمی خو Ltt asl‏ به ضور که lol Mies‏ 
phar. ecg‏ 


ن ترتیب » «دفها و «lod‏ خواه به صورت تمایلات T‏ گاهاثه وجود 
داشته باشند خواه به صورت تماپلات نا خودا گاه » تاد و بود تجر به خودا گاها نه 
دا می‌ساز ند. و fapio‏ غرض بدون ارجاع و استناد به sae.‏ قابل فم نست. دد ین 
شک نیست که گذشته در حال Jya‏ دارد و دران عمل می کند ؛ وى اين عمل 
گذشته در حال تمام ودا aE‏ نمست . عامل غرض و صدف , نظر داشتن به 
طرف پیش را در خودا گاهی آشکار می‌سازد. هدفها نه تنها حالات فعلی دا در خود 
oT‏ به دنگ خاص در می آورند ۰ پلکه خط سر ayl‏ آن دا نیز آشکار 
می‌ساز ند. دد واقع فشاد رو به پیش ذند گی اذانهااست. و اذ این داه حالاتی‌را که 
پس اذ این باید پیش بیاید Gato‏ می کنند و درا ها مؤثر می‌شو ند . تعینی که با 
él;‏ هدف فر eel‏ می‌شود › تعینی است اد طریق آ نجه بايد وحود بیدا کند ۰ س 
گذشته و oas l‏ هر دو در حالت کنونی خود ا گاهی عملمی تن ۳ .بدان 
ضووق که فحلل تفر کشون ار تیه loge‏ کا ها ols‏ هنم فا عفن ed‏ 
حالت خودا گاهی از روی تنبه و توحه مستلزم آن است که حافظ و متخبله هر 
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محك فاسفی تجلیات تجر ب دینی 
دو په olge‏ عوامل مؤش در نظر گرفته‌شوند . بنا halia ed Sal‏ با ریبد خود 
T‏ گاهانة ما واقعست él,‏ نبروی‌حباتی کور ees‏ که از Be‏ هیچ کسب نور نکد 
adh‏ . طبیعت OT‏ سراسر هدفشناختی است . 
ولی‌بر گسون منک خصوصت هدفشناختی واقست است. و انکار وی بر این 
als‏ است که > با ول هدف « رمان غر واقعی می‌شود . به iS‏ او «درو از Prong‏ 
باید کاملا به روی واقعیت گشاده باشد .» | گر جنین نباشد , دیگر آذاد و خلاق 
dal gos‏ بود . شك بست که | گرهدفدادی به معنی صودت بستن نقشه‌ای بود برای 
Ay (dw)‏ هدفی که از پیش معین شده e‏ البته el‏ وقت زمان غير واقعی می‌شد . 
جهان به صورت تجدید پیدایش دما نی ch‏ طرح ابدی یا ساختمان اد پیش موجود 
درمی dol‏ که حوادث فردی از پیش در حاهای خود قرار گرفته و همان نه که 
بودها ندمنتظر آن lous le‏ ند که نو بت به آ نپا پررسد وجادوت تاریخ] نپا را پرو بد. همه 
Got i‏ حوادث UI pe‏ 
از gada‏ از بك قال آپدی نیست . جنین نظری با نظر هاش ری cS‏ پیش از 


ne‏ از پیش در l=‏ از | يدوت معین شده است 


این آن دا دد کردیم» چندان تفاوتی ندارد . در واقع نوعی از ما دیگری پوشید؛ 
در پرده‌ای است که دران تقدیر يا سر نوشت Gee Le‏ رخ lee‏ گر فته و هیچ 
محلی برای آذادی انسان‌وحتی آزادی الاحی Bb‏ نگذاشته است.جپان که به‌صودت 
فرایندی Kols‏ شو د که‌هدفی از پیش‌مقرر شده را صورت تحقق‌می بحشدد ,£ 
جهانی از عوامل اخلاقی آزاد و مسئول dal gs‏ بود؛ صحنه‌ای است که بران 
عروسکهایی بافشاری که از پشت به آ نباوارد می‌شود حر کتمی کنند.ولی‌هدفدادی 
bets‏ نمزدارد. از ed‏ به خودا گاها 8 خویش‌دیده‌ایم که زیستن‌عدارت ازشکل 


دادن 3 لغار دادن fama‏ وغرضما و در ol ê Chen’‏ | نیا بودن teal‏ : حیأت‌دهنی 


determinism _ | 
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به al‏ معنای هدفشناحتی است AS‏ درعن آنکه هدف دوری وحود ندارد که به‌سوی 
آن درحر کت باشیم ؛ به صورت تدریجی هدفپا و غرضهای تازه‌ساخته می‌شوده و به 
پیت که Cpe Sal pial Aes E ok J elie‏ 
ارزشها به دست‌م ی آید. اذا نچه بودیم دست می کشیم و چیز دیگری می‌شویم.ز ند گی 
عبودی اذ Ole‏ يك‌سلسله مر گها است. ولی دد پیوستگی ابن‌عبور نظم خاصی و جود 
دارد.مراحل مختلف آن» علی‌دغم تغییرات نا گہا نی که در ارزشیابی‌ما از اشیاحاصل 
98s‏ رن صو ری اولی Masha‏ ارتباط دار ند. تاریخ ذند گی فرد» درمجه‌وع 
l‏ وحدتی است,وتنها يك رشته ازحوادث نمست که بەشكلى suk‏ گار Gn ere‏ 
بسته شده پاشند. فرایند ان hb‏ کت عالم در زمان» قطعاً خالی از هدف‌است. 
aud |‏ بدان SS‏ که هدف را هدف پیشبینی شده و مقصد دور GANS‏ تصور کنیم که 
شمه ا فر یش به طرف rol‏ کت می کند.هدفی بدین‌معنی به‌فرایند جیان‌بخشیدن, 
محروم کردن آن از اصالت و Ae‏ خلاقیت OF‏ است. هدفپای آن‌بایان aib 92h‏ 
است؛ پایا نہایی است که باید ببایند » نه اینکه بالشروده از پیش معی‌شده باشند. 
فرایندی زمانی‌دا نمی‌توان‌به صودت خطی تصود کرد که اذپیش‌دس‌شده باشد. خطی 
ات در ال کته شین وا امتا امک تهای sje‏ با gas Olay‏ هدوا 
ست که خصوصیت انتخاپی دارد oy‏ بانگاهداری و تکمیل فعالانهٌ گذشته, در رمان 
حال نوعی‌تکامل‌پیدامی‌کند. در نظر من‌هيچ‌چیز نسبت by‏ نگرش قر آ نی J‏ 
از این فک تست که ole‏ صودت عملی class‏ باشد که اذ بیش تصورشده باشد. 
همان گو نه که یش آزاین‌اشاره کردم» جپان بنا بر قر ol‏ قابل‌افزایش‌است. Ble‏ 
درحال نمو است» و محصول از پش کامل شده‌ای تست که اعصاری پیش اد دست 
سازنده‌اش خارح شده وا کنون همچون نود مرده‌ای از ماده‌درمکان افتاده باشد»و 
geul‏ کاری دران ASS‏ » وبا براین هیچ نباشد" 


77 


محك فلسفی تجلیات تجر ب دینی 
امد من آن‌است که! کنون دروضعی باشیم که بتوا نیم معنی این آ به دافیم کنیم 
که: «او است آنکه شب وروز دا در تفیگ قرار داد برای کسانی که‌بخو اهند 
| خدا را ] به‌یادارند Ll‏ گزار ند.» تعبیر نقادانه‌ای از توالی‌ژمان؛ بدان صورت 
که در خود ما تجلی می US‏ مارا بدین SP)‏ می کند که و اقعست مطلق cals‏ 
را همچون دواممحضی pains‏ که دران | ندیشه وحبات‌وهدف RON eT‏ تفوذمی کنند 
وبك وحدت سارما ندار اصلی می‌ساز ند. نمی توا نیم این وحدت را جز وحدت يك 
خود - یك خودعینی شامل همه چیز - تصور کنیم که سرچشمة نهایی‌هرذ ند گی و 
هرا ندیشه‌است. به گمان من» خطای بر کسون‌ددان‌است که زمان pills Lyfe‏ بر 
خود می‌دا ند که دوام محض‌دا تنا بران می‌نوان حمل کر د.مکان‌محضش ورمان‌محض 
هیچ کدام نمی‌توانند کثرت Lal‏ وحوادث را در کنار یکدیگر نگاه‌داز ند. dosl‏ 
شناسایی یک خود صاحب دوام است که می‌توا ند کثرت دوام راء که په Teale‏ نیا 
و لحطات eS‏ شنه ؛ بگیرد و ان دا به کلت اصلی يك 3 os acai‏ در 
دواممحضزیستن خود بودن است »و خود بودن قا بلت گفتن «من‌هستم» داشتن است. 
درحه اشراق همن‌هستمی» است که مقام يث‌شیء را در سلسلة مراب اشا معن می- 
xS‏ ما نمر می‌گویيم کهمن هستم». من «من‌هستمی» ماتبعی‌است و ار تمایزمیان 
خود و او ی . خود نهایی» به گفته ن ر ا نیان بینبازاست ». 
برای او ناخود به صورت چیزی که با آن رو به رو اسك جلوه گر نمی‌شود.چه.۱ کر 
ee‏ باشد» وی‌نبزمانند خود محدود ما با «دیگر» دو به رومی‌شود ودرارتباطمکانی 
قرار می گیرد. آ نچه‌طبیعت یا ناخود می‌نامیم, YS‏ لحظةً فراری در حیات‌خدا است. 
«من هحستمی» وی مستقل و اساسیی 5 مطلق اس . تصور کاملی از > خودی ۳ 
کردن برای la‏ برممکن است. همان گو نه که قر آن و3 «هیچ SZ‏ مأنند او 
Thi- ۲ T_ amness - }‏ ۵ ره عنکبوت يا ST‏ ۲۹ ازسورة آلعمران. 
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احیای فکر دینی در اسلام 
Seas‏ »:ولی «می‌شنود ومی بیند 6. خود بدون‌خصوصت یعنی بدون شکل‌یکنو اختی 
از رفتار» قا پل تصور نیست. طبیعت» Vm‏ نکه دیدیم نوده‌ای از Boke‏ فعض نبست AS‏ 
خلا دااشغال کرده باشد. ساختما نی از حوادث وشکل‌تنظیم‌یافته‌ای از رفتار است؛ 
و ازهمن‌طریق باخود مطلق ارتباط سازما نی‌دارد. طسعت نسست به خود الاهی‌همچون 
اخلاق و رفتار است نست به خود بشری. در Oly‏ تصویبری lad wolk ol‏ با 
«سنة‌الله» است. از دید گاه بشری» تعبری اس که ها در وضع حاضر › از فعالت 
oO a>‏ مطلق می کنیم. NESEN‏ خاصی ازحر کت رو به یش it‏ محدود است! 
Jo‏ حون خودی که طیعت به آن ارتباط سازما نی دارد خلاق است. قابل افزایش 
ا ودر نشسحه نا بسته است به‌این معنی که حدقطعی وای کرش ان وحود ندارد. 
ناستگی آن با لامکان col‏ نهیالفعل. cal ple‏ طسعت دا باید همچون موجودی 
زنده وسار واده‌ای پیوسته درحال نمو فهم کرد که‌نمو Ol‏ حدود خارجی ols‏ ندارد. 
تما ود ان ددو نی است» و ان خود بایدادی است که به کل‌حان می بخشد و آن‌را 
نگاه‌می‌دارد. ols‏ است که فر آن گفته است: )8 خن وبایان ay‏ پرودد گار gh‏ است» 
[سورة نج ۴۳]. بدین تر تسب» نظری که ما انتخاب کردیم معنای روحانی تازه‌ای به‌علوم 
فز یگی می بخشد. Lbs‏ طبیعت شناسایی رفتار و سنت‌خدا است. درمشاهده‌ای که 
از طعت می eos‏ در واقع حویای Gl‏ هستیم که سوند نزدیکی با من مطلق بیدا 
کنیم؛ و این y> Soe‏ شون دیگری از ععادت نیست. 

دزی که شین ان wap‏ وان عشری آساای در etal a5 AR‏ 
ols‏ شناخته شد. کار دیکری که در پیش دادیم توحه به برهان متا گارت؟ 
است در Bola‏ غير واقعی بودن مان . به نظر وی » دمان ازان حبت غنر وافعی 
است که هر los ess‏ وان هم گذشته Gal‏ وهم حال وهم آینده Mie.‏ مر S‏ 

McTaggart ۲ l ET از‎ a àT ذیل‎ -i 
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محك فلسفی تجلیات تجر ب دبنی 
ملکه ‘ol‏ برایه۱ گنشته ات : برای معاصر انش حال بود ‘ وبرای ویلیم‌سوم | ینده. 
از این Bole ols‏ مر گان aS gle sed‏ بایگدیگر ناساز گادند باهم تر کیب 
5 اسمت آشکاراست که این‌برهان مستی در این فرض است که طبیعت تصاسلی 
Ole)‏ قطعی ونپایی است . | گر گذشته و حال و آینده دا Cand‏ به مان اساسی دز 
نظر oÑ; | i ree‏ ان را همچون h>‏ راستی تصور کرده‌ايم که از قسمتی Obl‏ 
عبود کرده و ان دا يشت سر گذاشته‌ايم ,و قسمتی ud‏ عبور ناشده در got las‏ 
ما مانده است . به TA‏ ثر لس رمان ۳ 6 g> as‏ لحظه‌ای ونم و جلاق. بلکه جون 

. # ۹ ۶۰ kia be ws CT eae k 
Ioe YS as یافته حوادت کاملاشکل .کر‎ eo ops: یم که‎ laid مطلقی اسان کر‎ 
می‌شود . به‌شرطی می توا نرم‎ KEN پر دارد » وهمچون فیلم سما به صورت تسلسلی‎ 
ان تست ده ویلیم‌سوم | ده ډو ده است که این حادنه را‎ KER مرگ‎ Bole بگوییم‎ 
w A s 

Ole‏ تصور کنیم MS‏ پیش Wels‏ فک گر ah‏ و در | ods:‏ استقو اد aol‏ ومنتطر نو بت 
Coal on.‏ خود odg‏ باشد k‏ ی U>‏ نکه درود به TRA‏ اسم t‏ يت Solo‏ 
آبانه را نمی‌توان با Sole Cho‏ مشخص کرد یش از ھر کک ملکه ان با یه 
هر کی او Yo!‏ وحود ندارد . در طول ole‏ اه Bole‏ مر گی او تسا به صورن 
امکانی تحقق نافته در طبع وافعت و حقیقت وحود داشته 9 تنها وقتی aol ol‏ 
Sole ol gic‏ فرامی گرفته است که درسیر حدوث آن به Abi.‏ پیش آمدن آن Sole‏ 
رسبده باشد 2 جواب برهان bebe‏ گادت اين است که ا تنا Ol is ay‏ امکانی 
SAS‏ وحود دارد ۽ él; Ol gusàs à‏ واقعت Corey i‏ حہت اش که نمی‌توان 
él, Ses‏ حادتف دران ies‏ که به‌عنوان گذشته 3 laig zal‏ وصف شود 
خصوصیات ناساز گار با یکدیگی دادرهم تر کیب می کند.. هنگامی که Bole‏ × 


ana‏ کر اي ارام اه اه 


5 


Broad _y Ann _} 
7A 


Slot‏ فکر دینی در اسلام 
پیدامی کند. این oboi‏ به هيچ وجه از ikl‏ × با حوادث دیگری که یس XSI‏ 
L‏ حدوت بیش وافعت شمش | ند pis t‏ نمی‌شو ند.حکم صحیح ۳ عاطی در bol;‏ 
این دوابط هر گن ممکن نیست AT‏ تغییر کند و غلط یا صحیح شود . پس تصود 
حادئه‌ای په Ol gic‏ هم گذشته وهم آ ینده هبح دشو Sal‏ منطقی ندارد. با این همه Wh‏ 
اعتراف کرد که i‏ مورد نظر خالی از اشکال تست و تفکر بىشتری لازم دارد . 
گشودن راز زمان آسان نیست .کلمات او گوستین" , به همان اندازه که در نمان 
بیان شدن T‏ نپا صحت داشته » امروذ نیز صحبح است ؛ وی گفته است :«۱ گر کسی 
امن نیرسد که رمان چست. OT‏ را می‌شناسم : | گر بخواهم OV‏ را برای پرسنده‌ای 
OW‏ وین چیزی نمی‌دانم .» من شخصاً برانم که زمان عنصری اساسی از 
وافعست weil‏ ولی رمان حقبقی دمان تسلسلی ات aS‏ تر MEAS‏ و حال و أ نخ 
امری اساسی اران ye.‏ زمان حقیقی elas‏ محص ال تسیر بدون توالی است که 
در برهان Gels‏ گارت ola‏ توحه نشده است. ذمان تسلسلی دوام محض است که 
عمل اندیقه آن را ذره 00d‏ کرده است ؛ نوعی وسله است که با آن e‏ وافعیت » 
فعالت Ale gar o>‏ خود را در معرض افوا که کی راد می‌دهد . به همین 
معنی است که ols‏ وا :«و احتلاف | دتغیر | شب و رور از او است .» 
Oe aló‏ سوّالی برای ا ویداشده باشد که:« [ یا من مطلق نىن تخیر یلیر 
ele » Cul‏ به عنوان موحودات بشری, از bled‏ وظفه a‏ یك فرایند حهانی مستقل 
پیوستگی دادیم . قسمت ید شرایط زند گی ما سبت به ما خارجی است . تنها 
نوعی از نی کک برای ماشناخته riul‏ مسل ونلاش و ثررسدن 3 Ay haus)‏ مقصود 
است که Dl‏ پیوسته‌ای از وضعی به وضعی Ss‏ است. ار دید گاه oS) cle‏ 
pati‏ است. و تغبر اصولا عدم کمال است. درعن‌حال, چون نجر & خودا گاها å;‏ ما 
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محك فلسفی تجلیات تجر ب دینی 
تنها aba‏ عزیمت برای دست‌بافتن به هررمعر فت‌است» نمی توا نم از محدودیت asd‏ 
واقعیتها در یر تو تجر & درو نی خویش بر کنار یما نیم تصور خدا به صورت بشری › 
امری‌است که ere pèslo‏ ازان‌نمی‌توان حذر ts S‏ بچه ز ند گی‌را تنا ازدرون 
می‌تو ان شناخت. ناصرعلی > شاعر gare pa‏ از ر بان بت به برهمن CEE‏ سر‌وده‌است: 

مرا بر صورت خویش آفریسدی برون از خویشتن آخر چه دیدی؟ 

از همین ترس تصور حیات الاهی بر صورت Le‏ بشری است که ابن‌حزم؛ متکلم 
مسلمان اندلسی » در بیان صفت حیات خدا sles‏ تردید odd‏ و ماهرانه گفته است 
که : خدا را نه ازان جهت پاید زنده گفت که با مفپومی که ما از زندگی دادیم 
زنده است » بلکه wh cy> oll‏ او را زنده دانست که در ols‏ حن وصف شده 
است. ابن‌حزم که خود را به سطح تحر به خودا گاها نه محدود کرده و از جنه‌های 
عمقتر آن فافل مانده بود. ذند گی دا تغیری تسلسلی و توالسی يك رشته حالات 
دانسته است که در ی ان مصطی که حون سدی در Gil jz‏ است بیدا می‌شود. تغیر 
Leal. Vos‏ فما ودم عدم JUS‏ است؛ و Si‏ خود را به این نظ ر محدود کنیم» 
sl gto‏ ساز IF‏ کردن کمال الاهی با حبات الاهی دا ثمی‌توان از میان‌برداشت. 
[als‏ بایستی ابن‌حزم Ole‏ اندیشده باشد که که ال الاهی دا می‌توان به بهای‌از 
دست دفتن ole‏ او حفظ کرد. باوجود این داهی‌برای رفع این اشکال وجودارد. 
من مطلق؛ حنانکه دیدیم» تمام واقعیت و حقیقت است. درچنان وضعی‌قر ار نگرفته 
است که تصوری از یك حہان بیگا نه در برا بر خویش داشته باشد؛ در نتیجه» مراحل 
حیات اواد درون معن می‌شود. پس آشکار است که as‏ به معنی SS‏ ازحالت 
MENSA E leas r‏ یی سک وی ی NE‏ 
معنی تنا شکل ممکن Cle‏ نست. نظری عمیقتر به تجر به خو دا Gla‏ ما نشان 
می‌دهد که در زیر دوام us alb akaka‏ يك plas‏ حقیقی وجود دادد. من نپابی 


۷۱ 


احیای فکر دینی در اسلام 
دردوام محض وحود دارد که دران Ki‏ تشیرصورت توالی اوضاع متغیر را ندارد, 
3 خصوصیت حققی خود را همچون آفر ینشی دو سیه Olas‏ می‌دهد که «خستگی BP)‏ 
i a‏ ۲ 4 

ان راه ندارد » و «حرت Cols‏ مانع عمل آن نمی‌شود. من نبایی da‏ به این 
معبی از لغ ر» بی تغہار دانستن» او ۳ borat‏ کامل 3 بی‌اثر ی راکدو بىا نگىزە 3 
pas‏ مطلق تصور کردن e Gul‏ در موزد حور One‏ نمی نوا Jj‏ معنی PIF‏ 
کمال داشته باشد. کمال خود GUS‏ عبارت از سکون به مفهوم مکانیکی cied‏ که 
all‏ | ابن‌حزم» اذ طری ق آثار ارسطو» به ان درسده است. عبارت است ازشالودة 
وسعتری در فعالیت خلاق و چشم اندازی نا محدود در بصرت خلاق او. ole‏ 
la>‏ تحلی او است» و تلاش برای dw)‏ به کمال siho‏ بی نیست. «نه هنوز » آدمی 


wr a)‏ تعقوت Sal‏ است 3 ممکن است 4 معنی 


عحجزوضف پاشد؛ «نه‌هنور » las‏ 
به معنی فعلیت یافتن تمام نا شدنی امکانات GUS‏ نا محدود وجود است که تمامست 
خود را در سراسر فر ایند حفظ می کند: 

در تکرار Olle‏ 

پیوسته «يك Ob > Gam‏ دارد. 

هر اران lb‏ زده و به هم پیوسته 

ساختمان عظیم را سا کن نگاه می‌داد ند. 

عشق به زیستن در همه جين > OL‏ دارد. 

از بزد گترین ساره تا حقیر‌ترین 823 سرد. 

هر تلاش و هر کوشش 

در las‏ آرامش ابدی است. | گونه ] 
حجنن نقادی فلسفی جامع در Sab‏ حقایق تجر cay‏ خواه از Alm‏ کارامدی و خواه از 
١‏ - ذیل &T‏ ۳۷ از سودهق. ۲- جزئی ار آیةالکرسی, سوده دقرد. ”¥ _ Goethe‏ 
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Elev‏ فلسفی تجلیات تجر ب دینی. 
ias‏ ارزیابی آن, ما دا به این نتبجه می رساند که حقبقت و واقعت نهایی يك 
زند گی خلاق است که توجیه عقلانی بیدا کرده است. این زندگی‌دا به صورت‌يك 
«من» n‏ کردن ola‏ معنی توت که خدا را بر صودت آدمی اور کر وه باشیم. 
تنما پذیرفتن حقیقت Bole‏ تجر به است که زند کی سیالی بیشکل نبست بلکه اصل 
وحدت سازمان دهنده و فعالیتی در کیبی است که, به منظور ig Sai ite‏ اوضاع 
ELSI‏ ساروارة os)‏ را متصل به ol oS‏ می‌دارد وحالت ps‏ کی as‏ 
WT‏ می‌دهد. عمل‌اندیشه که اصولا رت دمزی l‏ برماهت حقیقید Sa‏ 
حجابی ols 3 ale‏ را به صورت نوعی gle Ub pal‏ نشان می‌دهد aS‏ در 
سراسر حیزها ساری است. بنابراین؛ Roe does‏ عقلانی به ole‏ داشتن روما 
صودت همه ‘al Sali‏ دارد. él As‏ معر قت دست او لی ار ole E bool wee‏ 
از طرف داخل دادیم. اشر اق و ددو نیسٰی زن دگیدا همچون يك هن E‏ دهنده 
متجلی می‌سازد. جنن معرفتی که Obs!‏ حهت که جون‌فقط seksi‏ یمتی را دراختار 
ما قرار می‌دهد حندان کامل تست تجلی مستقیم ماهیت als‏ واقعت است. Clas‏ 
تر نس وافعبتهای‌تجر به مو بد این امر است که ماهست نا یی واقعیت روحانی است. 
wh»‏ همچون يك من تصور شود. ولی dla» uolo‏ دين sek‏ ار ان فلسفه است. 
فلسفه Ta‏ عقلانی به اشاء است, و به همین Cg‏ توحهی به این ندارد که آن 
طرف تصوری برود که تنوع سرشار تحر به را به صورت Eb‏ دستگاه و منظومه در 
می آورد. به حققت و واقعیت از Abels‏ دوری می نگرد. دین تماس نزدیکتری با 
حشقت وواقعت دارد. یکی نطر ay‏ است ودیگری تجر Ay‏ زنده واتصال تن 
برای آ نکه‌این‌پیوستگی‌صودت کمال‌پیدا AT‏ تدیشه بايد پر ترازخود رودو کمال 
خود را در وضعی از تفس جستجو کند که دین LOT‏ به نام صلات یانبایش nog?‏ 


کک روا ووا ی spe]‏ ای ود که یردان سعمیاسافحاری 55 


pantheistic _ } 


۷۳ 
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gels هعفی‎ 3 ja> ھور‎ 


دیدیم که حکمی که yp‏ تجر be‏ دینی بنا شده wath‏ کاملا باعقل den‏ می‌شود . 
نواحی مهمتر تجر به » که با نظری تر کسی مشاهده شود ؛ آخرین Rive)‏ هر تجر به 
دا یك اراد خلاق توحیه Sad‏ پا عقلی آشکار می‌سازد که ما » با دلیل ‏ توانستیم آن 
دا چون یك من توصیف کنیم. قر آن» برای kee SGT‏ فردیت من نبایی را Bo‏ کد 
سازد » به OT‏ نام ols OBI gn cable‏ را gue‏ توصف می aS‏ : 

«بگو : الله یگانه است ؛ 

پینیاز است و دیگران به او نیاز مندند؛ 


نه زايد و نه زاییده شده است ؛ 


3 هیچ کس همتای او Cond‏ ۰ [قرآن e‏ سورذ اخلاص ]. 


ولی فهم اینکه‌فرد چیست دشواری دارد . چنانکه بر گسون در کتاں « تکامل خلاق »! 
خویش گفته است ؛ فردیت امری است که مراتب دارد» وحتی در وحدت ظاهراً 
iias‏ موجود بشری نین به صورت کامل تحقق دا ین E E ; AS‏ 
To pasa?‏ در Bah‏ فردیت وان کت که با آنکه تمایل به انفراد در همه حای 
ole‏ آلی و سانواده‌ای ظاهر است ؛ پبوسته با dala‏ به طرف تولید مئل تقابل 


Creative Evolution -٩ 
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تصور خدا و معنی نبایش 

بیدا مین گنت . برای SGT‏ فردیت کامل باشد › لازم است که هیچ قسمت حدا B05‏ 
و ,ص 
از سازواره نتواند lao‏ گا نه وق نی ud iid‏ دران صورت: err his oud gi‏ 
وراه بود هکز تولید مثل حبزی جز ساخته شدن CL,‏ سازوارءٌ حدید په dling‏ 
eer)‏ حد‌اشده‌ای از سازواره کېنه ؟ به اين aS sl a}‏ فردیت دشمنی را 
در خا نة خود oly‏ می‌دهد ۰ از اين مبان آشکادمی‌شو دکه فردکامل 6 As‏ عنوان él‏ 

od > . . ص‎ a 
نمی توا ند حنان تصور ود که دشمن حویش را در‎ » Aj بی‌همتای ا‎ Peet) من پسته‎ 
7 مثل"تصور شود‎ ad si slit بر ٹر از تمایل متصمن‎ ok i میا وه خود یناه داده باشد‎ 
خصوصیت من کامل بک از اساسثرین عناصر در تصور فر آنی خدا است ؛ و قرآن‎ 
بش از انکه برای رد کردن‎ t اشاره‎ cals ‘ oad i اشاره‎ ol As e در‎ ee 

ع ~ 
طرد تصور حاری مسیحی باشد t‏ برای تا کید bok J5‏ نظر حود قران تست éla‏ 
T eG Š K š‏ 
فرد کامل است . ولی باید گفت که تاریخ Be‏ دینی داههایی را اشکار می Sus‏ 
برای فرار از تصور حشقت ووافست نهایی به صورت فرد به Ol‏ راهپا دفته‌اند »و 
این حشقت ale‏ را همچون ecu 2 eee Sys poe él‏ 3 ما مد Vio‏ نور ‘ 
os r- TEPE y ieai .. ۳‏ 
ake S sped‏ این نظری است. که قاونل در مت افیا phd‏ خود در bl‏ 
صفات خدا ابراز داشته است. این را قبول دارم که تاریخ دین روشهایی از | ندیشه 
۰ و 

را نشان می‌دهد که تمایل به همه خدایی دارد ؛ ولی گمان من بر اين است کت 
a> il‏ به aii‏ که قر آن اذ خدا به نور کرده است» نظر G BG‏ درست است. 
تمام آیه‌ای که فارنل YS‏ جزئی اذان دا نقل 5 0d‏ چنین است: 

lado‏ روشنی آسمانها و زمین است . مثل نود او dhe‏ جراغدانی است که دران 


جر آغی است» و آن چراغ درشیشه‌ای است» 3 تو گویی که آن شیشه‌همچون ستارء 


درخشنده‌ای است ۰..»[قرآن » Pye cag‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
شك نسست که ook‏ اول این آیه احساس فرار از تصورفردی خدا دست می‌دهد. 
ولی چون تشببه به نور را در باقی al‏ ملاحظه کنیم > درست احساسی Wa‏ بل با 
اکان او داعا ی قو ور وه م مکل Glow! gel‏ 
ol‏ است که átal‏ يك gee‏ کا یی تفن از مبان‌برود , و این با تمس کزیافتن 
تور در شعله‌ای صورت گر فته است که علاوه بران  gh‏ اد گرفتن در شىشه و 
(gu gi ld‏ و به ستاره درحشانی شه شدن E594‏ فردیت ol‏ بیشتر تجلی دا o> S‏ 
است. من شخےاً معتقدم که وصف خدا به‌نور؛ در کتابپای آسما نی پو دی ومسیحی و 
اسلامی» dah‏ ب‌صورت Šo‏ ی تفسیر و تعسرشود. فیز Ch‏ جدید می E AG‏ 
نور سرعتی است که تحاور اران ممکن تست » و برای همه ناظرآن » در هر 
peal E a es ws‏ مه SE E‏ 
غير » نود بهترین tug‏ نزديك شدن به مطلق وشناسایی ol‏ اس با ی ابو 
auis‏ حدا په نور cael‏ با توحه به علم حدید» ola‏ رک فته‌شود که آدمی‌را 
متو جه مطلق بودن خدا می کند نه به آن معنی که حشور وی را درهمه Le‏ آشکار 
می‌سازد و به آسا نی شخص را متوحه تفسیری همه اس کر وه می‌سازد. 

دداین مورد ممکن‌است lie‏ پیش آید: یا فردیت‌مستلزم محدودیت نست؟ 
éh Jas $i‏ من و ea > ach ölj Us‏ چگونهمی‌نوا نیم اورا نامتناهی تصود کنیم؟ 
جواب این OF She‏ است که lod‏ را نمی‌توان نامتناهی به معنی محدود مکانی 
تصور کرد. در ارزشیابی امورروحانی یرک تما حندان اهمیتی‌ندارد . oll‏ 
گذشته AS U>‏ ناد اين دیدب نامحدودهای رما a‏ ومکانی مطلق شسستند. ele‏ 
جدید به طبیعت همچون‌جیز ایستانی که دريك We‏ نامحدودقر ار گر فته باشدنمی 
oS‏ بلکه آن‌دا ساختمائی از حوادث به یکدیگر وابسته می‌داند که از ارتباطات 
مشترك آ نپا بایکدیگر polis‏ زمان ومکان‌حاصل می‌شود. واین چبزی جز ان‌نیست 


۷۶۰ 


تصور خدا و معنی نیا یش 
که گفته شود که مکان وزمان تعبیرهاپی است که | ندیشه اذفعالیت‌خلاق من مطلق 
ی کہ رمان و مکان امکانات من SS asta‏ به صودت Buda, gor‏ زمان و مکان 
ریاضیتحقق بیدا می کنند. درماورای او وحز ازفع‌الیت خلاق او» زمان و مکانی 
تست که اورا نست بهمن‌های فیک حداو پسته نشان‌دهد. wy! ply‏ من‌مطلق‌نهابی. 
نه به معنی پیبایان مکانی نامحدود است؛ و یه gs we RS, law‏ فان که ین 
وی‌اورا نست به من‌های Sus‏ پستدو حدا نشان می‌دهد i‏ محدودیت دارد. نامتناهی 
بودن‌من نهایی‌مطلق درامکا نات درو نی نأمحدود فعا ed‏ خلاق‌او است lead‏ بدان 
سوت که برما معلوم است, تنها حجزگی از تجلی Ol pal‏ است. خلاصه کلام آ نکه 
نامتناهی بودن حدا فشر ده‌است ts‏ میتی ود رشته نامحدودی را شامل است:و لی‌خود 
ol‏ رشته ست . 
عناصرمهم دب‌گردز تصور قآ dasg‏ ازدید گاه عقلانی محض» حخالاشت‌است 
وعلم و قدرت و ابدیت » ومن Sau‏ تیب دربارة هريك ازانپا coe‏ خواهم کرد. 
تفوس متناهی؛ به طیعت همچون‌جزی Sais‏ نف که Sy‏ «دیگر »به‌خود.- 
موحودی رو به رواست که سن Si‏ را می‌شناسد و لی نمی‌سازد. به این تر نس عمل 
re‏ همچون حادثه‌ای که در گذشته ogo‏ گر فته adh‏ به نظر ما می‌دسد » و 
جپان برای ما os jae Ol gic‏ ساخته شده بیدا می SaS‏ ارثباط اصل و سازما نداد 
ااا آن واا ا Ol‏ معا ترس ا 
اختلاقات eM‏ بیمعنی‌دد Sb‏ مفپوم آ فرینش آذهمن نظر کوتاه‌ذهن محدود بر خاسته 
است. جرا نی که بدین cogi ola ogo‏ تا عنوان حصادثه‌ای درحیات خ دا 
دارد که امکان OT‏ بوده است که آفریده نشود. سژال واقعی که بايد ola‏ جواب 


© E ۳ ¥ م‎ ۳ i 
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۷۷ 


احیای فکر دیتی دد اسلام 
مبان خداو OT‏ فاصله است؟ جواب این است‌که, از دید گاه‌الاهی» آفررینشی به معنی 
يك حادثه خاصو حود ندارد که «قمل» و«بعد»‌ی داشته باشد. ب‌طسعت نمی تو آن‌همچون 
Ch‏ واقعیت G‏ کرد که در حالت مقا Ay‏ باخدا ایستاده‌باشد. باجنن‌نظری؛ 
حدا وحپان به‌صودت دوهستی‌در هی | بنن که در طرف تهی‌مکان نامحدود ا 
مواجه هستند. پیش از این دیدیم کهمکان و نمان و ماده‌تعبیر اتی است که | ندیشه‌از 
انرژی GMS‏ آزادخدا می کند. واقعتنهای‌مستقلی نیستند که به خود موجودباشند, 
بلکه‌روشهای‌عقلی‌ددیافت حیات‌الاهی‌هستند. زما نی‌در مبان‌شا گردان بایزیدسطامی 
بحث از آفرینش می‌دفت . یکی از شا گردان گفت :« Sle)‏ بود که خدا بود و 
هیچ چبز Jas‏ نبود»» و بر بسطام گفت : «و | کنون نیز جتان است که آن ذمان 
بود © بنا براین »جهان‌ماده چیزی نیست که از اذل با خدا وجود داشته و خدا از 
Abels‏ دود بران aE‏ ر پساشد. در حقیقت واقع خود» عملی بیوسته است که 
atgail‏ آن‌دا می‌شکنه و به سورت SAT‏ از hae ttl‏ از Racks‏ دد کی آودد. 
otal‏ ادون با نوشن خاص دز انم $f 09,5 toy ark‏ مرن قممتی او کاب 
«مکان » زمان » وگراش لیف وی دا در ایحا تقل می کنم : 

«جپا نی اژحوادث پرسان نقطه دادیم که بایکدیگر ارتباطات فاصله‌ای ذست 
اولی دار ند . خارج ازاین ارتباطات » عدهپیشماریاز ار فاطات و کفیات سچیده تر 
را می‌توان به‌صورت Gols‏ ساخت و با آ نپا cleo ye‏ گونا گون hye elle‏ را 
وصف کرد . اینها به همان معنی دد طبیعت وجود دارند که در يك غ باز گنر 
گاهپایی وحود دارد . ولی وحود این گذر (yal‏ به الت iss ged‏ اس 
تا OT‏ زمان که کسی دد یکی از USL‏ گام بگذادد و پیش برود ؛ به همن صودت؛ 
وود هرت از زين GLAS‏ بان YT‏ تماتی end‏ به gl‏ خوة Seca poy‏ بیدا 
Space, Time, and Groveton.» Radin sear aA‏ 


YA 


تصور خدا و معنی نیایش 
سم که ذهنی eh‏ دا برای شناختن از مسان نظایرش برون sash‏ 
ذهن مخلو ط OLAS‏ راه می‌پالاید وماده دا ازان بیرون می کشد. همان گو نه که منشور ر GYR‏ نگینکمان 
ر) با پا لودن از نوسا نات ددهم BT‏ نورسفید بیرون at‏ دهن آ acs‏ را که ابدی و بایدار 
cul‏ تعالی می بخشد و ازا نجه گذران است Sales‏ ی کب ؛ و از تحشق gels‏ در 
ارتباطات و نسبتها جنان‌می‌نماید که تنها داهی که ذهن آذان داه vil sige‏ عمل‌خود 
را ws els‏ > انتحات یك کیفیت خاص & عنوان گوهر ابدی حمان ادراك است › 
و حدا کردن زمان و مکان ادرا کی برای OT‏ است که به صورتابدی دران بما ند؛ 
و نتیجه‌ای که از این Glas!‏ اضطراری حاصل سی آید این است که از قوا نن 
is‏ نش و مکائيك و هندسه باید اطاعت شود. LT‏ ا بگوییم Ly TS‏ ستجوی 


Or‏ برای دسیدن به بایداری و ابدیت است که Ge‏ فیزیکی ay l‏ شده سخنی 


به گزاف گفتهایم «s‏ 


ye | Slee‏ یکی از ژدفترین معا نی است که دد کتان استاد ادینگتون بیان 
شده است . عا لم فمزيك هنود این IE‏ را در برابر خود دارد که با روشهای خاص 
خویش کشف bes als SAS‏ حران Î el‏ بایدار eae‏ که دهن در 
حستجوی خود برای دسیدن به دوام و Glass‏ اختراع کرده است » از جیزی 
پایدار تر و اپدیتر سر حشمه هن کرد که نها به صودت يك خود قا بل تصور است . 
و این خود olio‏ متقا بل‌تغسیر و تبات را باهم ڌر ی xS‏ و در ol‏ 3 احدممکن 
است ثابت و متغر تصورشود . 

ido‏ پیش ازانکه در بحث خود چیشتردویم؛سوّالی هست که بايد به آن‌جوان 
S‏ فعالیت حلاق خدا به جه صودت به عمل TINS ewe ote Bl‏ ستی تردن و 
درعن‌حال رایجترین مک کلامی e Aal‏ یعنی مکتب اشاعره, Olle‏ تصودمی‌کند 


۷۹ 


احیای کر دینی در اسلام 
که روش آفرینش الاهی روش ذده‌ای پا اتومی است؛ وجنان می‌نماید که alzel, L‏ 
ایشان این آ یه از قر آن است: 

GPR‏ جوز نیست که > olele aa‏ نزد ها نباشد» loots‏ >3 بها Salas‏ معین فرو 

نمی فر ستیم , »[ قر آن»حجر ۰ ۲۱] 
aloe‏ و افول مذهب ذزیگری $ در اسلام =e‏ نحستین نشا نه مهم طغبان عقلی 
ان صد Be‏ ارسطویی حجان H‏ ت است ‘ oe‏ از ما لستر ین قصول تاریخ | Aswad‏ 
el‏ ا نظر بات مکتب دصر ه تحستین بار توسط | بوهاشم(وفات ۹( 
و نظریات مکتب بغداد توسط متکلم بسیاد درست وشجاع, ابوبکر باقلانی(وفات 
۳ به خود شکل گر فت »> پس اران در eT‏ فرن ۱۳/۸۷ شرح کامالا 
تنظیم یافته‌ای در کتاب «دلالة) لحا ار دن» ۳ لیف موسی‌بن O goa‏ میا بیم که عالم‌الاهی 
بودی بود و در دانشگاهپای اسلامی اندلس ار بیت one‏ بود . lh ys‏ در ۱۸۱۶ 
این کتاب دا به فرانسه ترجمه کردا واخیر ‏ استاد pal Ka‏ یکا نی گززادشی از 
این کتاب در مله ی نوشته که ین SES‏ را در شمارة ژانویه ۱۹۲۸ 
gilts! Alors‏ جهان اسلام نقل کرده است. » اساد مکسدانالد کوشده ole Cral‏ 
نروهای روانشناختی را aS‏ سیب نمو«علم کلام» مبتنیی بر دورد ره در اسللام شده 
کشف کند. وی این دا قبول کرده است که جیزی شبیه ذریگری اسلامی در | ندیشة 
بونانی وحود ela;‏ ولی, از [ نجا که نمی‌خو استه‌است هیچ تا ت | ندیشه‌ای‌بر ای 
متفکران مسلمان قائل‌شود و نیز از لحاظ شاهت سطحی‌میان bi‏ & اسلامی و A BS‏ 
بعضی ار فرقه های PERET?‏ رھ این Ong > ADe‏ است که اصل اين نظر به از onl‏ 
Ss‏ بودایی در Be‏ اسلامی بیدا od.‏ است متأسفا a‏ برداختن )4 بحث کاملی در 
Č a Sok‏ این نظر یه بزوهشی ane‏ در ae‏ | نی حاصر مسر نمی‌شود. ترا بعضی 
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تصور خدا و معنی HW‏ 
از سیماهای بر Kae‏ آن را بیان می eS‏ وددضمن نشان خواهم داد AS‏ به‌عقیدشمن: 
در پر تو 5.9 Eh‏ جدید, کار احیاو نوسازی بایستی در کدام مسر صورت ee‏ 
بنا بر نظر متفکران مکتب اشعری, Oyo‏ اجیزی تر کیب oad‏ که نان a‏ 
ol‏ نام «حواهر» می‌دهند, و جواهر باره های le 5S‏ یا اتومپایی هستند که دیگر 
تسیمپذیر وقا بل کوچکترشدن نیستند. ازانجا که فعالیت خلاق‌خدا انقطا عناپذیر 
است » شمارة انومپا نمی‌تواند محدود abl‏ درهر یله اتومم‌ای حدیدی په وجود 
می wy]‏ وبنا Ole Gala:‏ پیوسته درحال افزایش است. Uo‏ نکه ols‏ هن E‏ 
[las Jon‏ هر حه E canl ga‏ یی a‏ ماهیت انوم مستقل از وحود آن 
است .معنی‌این‌جمله آن‌است که وجود صفتی است که توسط خدا براتومپا بار شده 
است. اتوم پیش ازانکه این صفت رادریافت WS‏ به صورت خفته در نسروی GUS‏ 
الاهی قرار داد و وحود آن جز به این معنی تست که ثبروی الاهی مرگی شده 
است. Pali ys‏ از lod‏ ماهیت خود مقدار و (lo een‏ و ننهادادای وضع است 
که مستلزم مکان نست ۱ با تجمع اتومپا است که انوم امتداد alow‏ کند و IKa‏ 
راایحاد ی گرگ اپن‌حزم, که مخالف بامذهب دژیگری‌است» پراین مطلب به‌شدت 
بافشادی‌میکند که در GE‏ فر آن Ole‏ عمل آفر ینش(خلق) و جیزهای آفر ods‏ شده 
(خلق) اختلافی وجود ندارد. پس آ نچه ماشیء می نامیم» از لحاظ ماهیتی مجموعه‌ای 
از فعلهای دره‌ای است. و لی»ساختن تصویرذهنی «فعل دره‌ای» دشوار است. 5.8 Sh‏ 
جدید نیز اتوم فعلی وواقعی بعضی از کمیات Ly Ka jad‏ به‌عنوان‌فعل قلقی‌می کند. 
GUS cal‏ استاد ادینگتون اشاده کرده. صودت دقیقی به کوانتومهای فعل وعمل 
دادن , تا کنون ممکن نشده؛ گواینکه bi‏ $ ذره‌ای‌بودن عمل چون قا نو نی oS‏ 


T ۰ ۰ ۰‏ عم 
ده صود تی odes 429 yids Sous‏ 9 وصح ظاهرالکترو زب از لحاظی یه | )5 por‏ دارد. 
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احیای فکر دینی در اسلام 

بار دیگر دیدیم که هر دره وضعی را اشغال می کند که مستلزم وحود مکان 
شست. ڪال که حجنن است» ماهست حر کت که تضود ان جز از طریق عبور اتومها 
درمکان غير ممکن است؛ چگونه خواهد بود؟ چون اشاعره مکان‌را حاصل ازتجمع 
درات می‌دا نستند. نمی توانستند تین گت را همچون عبوز جسم از تماء abla‏ که 
lane ikä Ole‏ و ihi‏ مقصد قراد گرفته است do gt‏ کنند . جنن توحمهی مستلزم 
OF‏ بود که وجودخلا بهعنوان يكو اقعبت مستقل پذیرفته شود. بر ای دفع‌دشواری 
ye‏ نظام Co jabra;‏ یعنی حرش وسل حست ؛ وی حنان می پنداشت که جسم 
کو دد شم ye‏ کت از همه blä‏ مشخص در مکان نمی گنرد بلکه از بالای 
Me‏ مان دو نقطه کی کی Pe‏ به نظر وی جر گت سریع وحر کت بطیء هر دو 
ch,‏ سرعت دادند. ولی حر کت bli sly‏ سکون بیشتری dal sols‏ اعتراف oS‏ 
که من درست این داه حل دشواد دا فرسم elo‏ . بسا وجود این yh‏ گفت که 
ذدیگری حدید نیز با دشواری مشابپی رو به رو شده و راه حل مشایپی برای آن 
پشنهاد کرده‌اند. با در نظر گرفتن تحر به‌های مر بوط به B‏ & کوانتومی eb,‏ 
نمی توا نیم انوم‌متحر لك را حنان تصور کنیم که بصو رت Aka gas‏ از گنر گاه خود در 
مکان عور SOD anes‏ استاد وایئید در LS‏ خود «علم و جهان ole ae‏ گفته اق 
«یکی ازامید بخشتر ین دشته‌های توضحو توجیه‌این است که‌فرض کنیم که الکترون 
پ‌صودت پسوسته از مسیر خود درمکان pe‏ نمی کند. صورت ol, Me‏ هم کت از 
این است که بگوییم که الکترون دديك دشته از اوضاع متمایز اذ یکدیگر Bar‏ 
آشکار می‌شود که این اوضاع را در دوامهای متوالی ذمان اشغال می کند. حر کت 
ا iluy‏ کت او تومو cas‏ است که با مرت شەت گبلوهش‌دد ساعت بر حاده‌ای 
حر کت می WS‏ ولی حر کت آن ocala‏ راه Ae gas‏ نست؛ بلکه واا در کار 
Science and the Modern World -Y Plandk’'s theory af Ooestum =)‏ 
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تصور خدا و معنی نیا یش 
سنگها ی کیلومترشمار کنار oly‏ آشکار مسی‌شود و در هر III Eh‏ مدت Ch‏ دقبقه 
متو قف می ما ند.» 

سیمای دیگری از این cote pla Ls‏ اعتقاد په عرض است: که رمن 
ch‏ ذره ol pe a‏ یا موخود lag‏ فرینش دایمی OT‏ پستگی دادد. ۱ کر خدا از 
آفرینن افر آم پار (ستده قده از Syl‏ ددم باشد از ays aal a‏ دارای tlie‏ 
جدا ناشدنی ایجابی یا سلبی است. این صفات به صورت حفتهای متعارض» همچون 
S 083‏ 3 مر iS‏ با er‏ و کون وحود دارنه و Mee‏ دارای elas‏ نستند. از 
این مدمه دو حکم A‏ می‌شود: 

)1( هیچ جين طبیعت و ماهیت پایدار ندارد. 

)11( نظم واحدی در ذره‌ها وحود sale‏ به این معنی AS‏ آنچه‌ما cole Ol‏ 
یا تفس می‌نامیم؛ یا مصفاترین نوع ماده است» یا تنها عرض است. من برانم که از 
لحاظ آفر ینش پیوسته که اشعری می‌خو استه است آن‌دا اثبات کند» جز ئی از حقیقت 
در حکم اول وحود دارد. پش از این گفتم که SABE ay‏ من دوح قر wl‏ بەصورت 
کلی» ضد تعلیمات بونانی است. اندیشة اشعری را در این ook‏ همچون کوشش 
اصلی می بینم که به‌کاد پرده است 6 برپايةٌ یك اراده يا بروی نهایی» نظریه‌ای 
طرحریزی کند که ؛ با don‏ نقصی که دارد. olay‏ بیش ازفکر ارسطویی Ole‏ ٿا بت 
با حقیقت قر آن ساز کار است. Sib s‏ علمای الاهی آیندة پان اسلام آن است که 
این 1 & پژوهشی دا از نو پسازند. ومیان آن و gle‏ جدید» که Í al‏ در همین 
Cay‏ سیر می کند» تماس نزدیکتری بر قرار BOS‏ حکم در این پاره که «نفس» 
عرض است؛ معارش با i B eggin‏ خود ایشان است. E‏ وح ود ذرات را 
Aime Ly‏ به پبوستگ کی خلق اعراص دد Yl‏ می دا نند . آشکار است که حر کت بسدون 
رمان قا پل تصور نیست. و حون زمان از حرات تفسا نی 6951 >25 Ole‏ نفسانی 
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اا از کات ۱ he‏ هم ی تاش lee‏ تفای کین Olid‏ 
wale‏ حر کت نیست. به این‌تررتیب, آ نچه اشاعره عرض می‌نامند. و افع‌جوابگوی 
e‏ دره به صودت دره است . tod‏ دران هنگام که صفقت وحود را می پذرد» 
odd Ke‏ می‌شود chy‏ بهتر بگویيم؛ oad Ka‏ می نماید. حون به صورت مرحله‌ای از 
538 الاهی ola;‏ نظر شود اصولاروحا نی است.«نفس» قعل محض‌است؛ بدن‌فعلی 
است که مرگی و بنابران قابل اندازه گیری شده است. ددواقع اشاعره؛ به صودتی 
مبهم» دران رمان دور تصوری II‏ مفروم حدید ار داشته! ند ولی از 
دریافت ماهیت وافعی ارتباط yb‏ قینی aha Ole‏ و aba‏ عاحز مانده بودند. از این 
دو مفهوم لحظه بسار اساستر است؛ ولی نقطه از لحظه انفکاك نایذیر است. اذان 
جت که صورت لازم برای‌تجل ی ol‏ است. نقطه شیءنست؛ بلکه‌نوعی از کن 
به لحظه است. مولوی در این شعر خود: 

Se‏ از ما هست شد نی ما ازو 
ook‏ از ما مست شد نی ما ازو 
بسیاد بیش از غزالی به روح اسلام نزديك است. پس واقعیت, اصولاروحانی‌است. 
ali ds‏ روح درحات دارد. در تادیخ | Ady oi‏ اسلامی. فکر مراتب حقبقت فا از 
شپاں ا لدین‌سم $299( مقتول آشکاراست. درازمنه uae‏ هکل به مقیاس وسیعتری 
در این باره کار کرده ودر این اواخر لوردهالدین O88‏ در کتا بش OREA‏ 
که دد نزدیکی مر گت خود انتشار داد به این موضوع پرداخته است. پیش اذاین 
حقبقت و وافعت Lagi‏ همچون Ch‏ دمن» ود گر وم s!‏ ا بايد این دا 
اضافه کنم که از من نایی تنها من‌هایی صاددمی‌شوند. انرژی خلاق من abs‏ که 
در ان عمل و Ps, aial‏ است » همچون واحدهایی انمتن ek‏ کے کی حهان؛ 
l point_instant ~ 4‏ ا Lord Haldane, Reign of Relativity ۳ Hegel, Brast‏ 
AY.‏ 


تصور خدا و معنی uk‏ 
در تمام حزشاتش از 85 ماده گرفته تا حر کت آزاد انديشه در من بشری» تجلبی 
۳ «من هستم CER‏ است. هر ذره از انرژی الاهی؛ هر انداژه هم که در سلسلة 
مر اتب و حودیست Ch WSL‏ من‌است. ولی در بیان و تحلی منی درجاتی وحود دارد. 
bad‏ منی دز سر انس دستگاه نغمه‌های هستّی سیر می کند و به تدریج بالاتر می‌رود 
5 در آدمی ay‏ کیال خود برسد. به همین ey‏ است که قر آن Sigs og‏ من 
als‏ از رگ گردن آدمی به او نزدیکشر است. به صدفی می‌ما نیم که درحر بان بدی 
حبات الاهی ذند گی و حر کت می‌کنیم و وجود خود را ازان دادیم. 
چون طرح ذریگری اشاعره, با توجه به بپترین سنتهای | ندیشة اسلامی» در 
معرض نقادی قرا ر گیرد, آن دا به صورت يك tha SS‏ روحا ‘a‏ در می آورد که 
جزگیات آن باید توسط علمای N‏ حران اسلام مورد بحث و تحشق وار کرد 
مسکن است این سوال پیش آید که LT:‏ ذریگری فراد گاهی واقعی در انرژی‌خلاق 
خدا دار پاتنها اذان جهت که فېم ما محدود است‌به این صودت دد نظرما جلوه گر 
می‌شود؟ ازدید گاه علمی محض, نمی توا نم & e‏ که جواب نہایی به این سوال جه 
خواهد بود. از لحاظ روا نشناختی يك چین دد نظر من‌فطعیت دارد. | گر بخواهیم 
سخن به دقت گفته پاشیم » باید بگوییم که نی ان حین واقعی است که ee‏ ار 
cunts‏ خود آ گاهی دازد. درج واقعیت isah‏ احساس منی تغییرمی کند.طبیعت 
من جنان است که با وحود قا cubs‏ مناسخکویی OF‏ با دیش من‌ها: PREN‏ ۳1 
خویش است , و یك مداد فردیت خاص دارد که dam‏ من‌های pals‏ حجز من خودش 
را اران دور eli‏ می‌دارد. واقعت ol‏ به عنوان Eb‏ مسن, YT‏ در همین است. 
با براین؛ آدمی که در وی منی ee‏ سبی ویش دسده؛ duel Nan‏ در 
قلب انرژی خلاق الامی اشغال می lS‏ و در نشجه dose‏ واقصتی عالبتر ازدرجات 
spiritual pluralism  (‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
sls‏ پر امون خویش دارد؛ از Whe‏ همهٌآفریده‌های lad‏ تنا او قابل آن است که 
T‏ گاها نه در حبات خللاق سارندة خویش شر کت جوید. من آدمی؛ که با بروی 
تخیل کردن جا نی بپتر و به قالب ریختن | نچه که هست در انچه باید باشد مجهز 
است ؛ هوای آن دار د که به شع فردیت یگا نه و جامع خویش. از همه عوامل 
گو نا گون محیطی که دران زندگی می 0S‏ و در طول مسیر | نجام Uhka Rides‏ 
خویش با آ نها رو soar‏ است؛ بپره‌بردادی کند. ولی از شما خواهش می کنم که 
برای بحت‌کامل در این موضوع؛ تا آن ذمان که از حاودانی و آزادی «من» سخن 
خواهیم گفت» صبر داشته باشید. در این فاصله pal yd ge‏ چند کلمه در بارة زمان 
ذره‌ای, که گمان می کنم سستترین قسمت شرو اشاعره در BT‏ ینش است» سخن 
بگویم. برای نکه نظر معقولی در خصوص صفت ابدیت الاهی بیدا ees‏ توحه به 
این امر ضرورت دارد. 

tue‏ زمان پیوسته‌نظر متفکران وعرفای اسلامی دا به خود جلب کرده‌است. 
ظاه رآ جزئی از این توجه ازان eye‏ بوده است که ؛ بنا بر ET‏ قر آن i‏ دد پی‌هم 
E al‏ یی ار کف asl E A‏ وس Cl eal a.‏ 
است که حضرث پغمیر (ص) 6 دد حدیثی که یش ey ll‏ ذ کر آن گذشت . خدارا 
با «دهر» یا ذمان یکی دانسته است. به iiS‏ محبی‌الدین بن‌العربی» «دهر» یکی‌از 
نامپای زیبای خدا است » و دازی در تفسر قر آن خود EASA‏ یکی از یران 
طریقت به او تعلیم کرده بود که ذ کر «یادهر» یادیهود. یادیهار» دا مکرد بگوید. 
i i als‏ اشاعره در باه زمان نخستن کوششی باشد که در تاریخ فکر اسلامی 
برای فم فلسفی معنی زمان به‌کار رفته است . بنا بر نظر o elal‏ مان عبارت از 
توالی b‏ کنونهای» مفرد است . از این‌نظر آشکارا Obie‏ نتبجه می‌شود که میان هر 
دو bo‏ کنون» مفرد. یادو deed‏ زمان, Mod‏ اشغال ناشده‌ای از مان » یعنی يك YE‏ 
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lad‏ وحود دارد. به دست آمدن این feed‏ باطل اذان است که ایشان در تحقیقات 
خود کامالا از دید گاه عینی و افاقی نظرمی کردها ند. ار تاریخ gs Be‏ نا نی‌هیچ درس 
عبر نی نگرفته بو دزد ئ بدا نند که آنان 53 در ابتدا > نظری را پذیرفته و به 
هیچ Claret‏ نررسدند . در عصر خود ما نیو تون‌زمان را همچون جبزی وصف کرده 
است که« به خود و پنابر طبع خود حریان یکنواخت دارد.» تشسه ضمنی به حریان 
ast‏ ب منددج در آين وصف نمز اعتراضبای حدی Cand‏ به تصور dll ane‏ نمو تون 
ار رمان پیش می آورد . نمی توا نیم بفهمیم کهچگو نه شیئی از غوطه خوردن در این 
جر بان tha‏ می‌شود. و با جیزهایی که در جر عان ان کر es.‏ ندار ند a>‏ اختلافی 
دارد . ونيز Ñ|‏ بخواهیم > a‏ قباس با > ul Ok‏ , در Eyl,‏ آغاز و انصام و 
مردهای رمان تصوری به دست آودیم » این کار برای ماممکن نمی‌شود . اه این 
گذشتد Ok > ri‏ وحر کت‌یاه گذشت» آ خرین کلمه در yb‏ ماهست رمان‌باشد, 
زمان دیگری لازم bowl‏ با آن مدت حر کت OLI‏ اول‌سنجبده شود » وزمان‌سومی 
برای سنجش دمان دوم لازم می‌شود , وهمچنن تا بینهایت . به این تر تیب مفهوم 
OD‏ ی سودت WK‏ هنت دا جوا ای اس کی ill‏ وان بای سنا 
پذیرفت که ذهن عملی اعراب نمی‌توانست ذمان را برسان یو OSG‏ جبزی غر 
واقعی تصور کند. و نیز نمی‌توان منکر این مطلب شد که » باوجود SGT‏ آلت‌حس 
خاصی برای دریافت‌زمان نداریم» نوعی از > Ob‏ است و از این «bled‏ جنبه‌عینی 
اسل یعنی Slaw‏ دره‌ای دارد . حقبقت این است که حکم علم حدید درست مانند 
Ko‏ اشعر یان است؛ جه | کتشافات جدید فيزيك در EIL‏ زمان مستازم فرض نا وسته 
بودن‌ماده است. در اینجا مناس است قسمتی اذ GUS‏ فدنه وفیزیت استاد دو جر را 
نقل کنم که ole‏ گفته است :« بر خلاف Klog‏ قدیمی «طبیعت حرش نمی کند» 
-r Philosophy and Physics —\‏ و 
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چنان می نماید که جپان با جپشپای BYTE‏ تغییر پیدامی کند نه با WS‏ غبر 
محسوس . هر دستگاه فیزیکی تنها فابل OT‏ است که عدا معبنی از Vo‏ ت‌داشته 
باشد . چون Uke‏ دو حالت مختلف و بلافاصله متوالی یکدیگر؛ حهان بحر کت 
می‌ماند , زمان متوقف می‌شود» وجنان‌است که خود زمان نین ناپیوسته است :یعنی 
انوم دمان 55 وحود دادد & ولی نکته‌ای که aly‏ 99 نی داشت اسن است کے 
کوشش سازنده اشاعره » مانند کوشش دا نشمندان حدید» فاقد تحلیل روا نشناختی 
اس و Reams‏ این تی آن شده است که از دریافت سای ذهنی و Chad geil‏ 
yale‏ ما ندها ند . و به‌علت‌همینعجن است که بنا بر نظریة ایشان دستگاههای اتومهای 
ماده و زمان از یکدیگر جدا می‌ما نند و هیچ ارتباط اساسی Toba‏ نها وجودندارد. 
آشکار است که | گر به زمان از Bled‏ کاملا عینی و آفاقی نظر کیم دشوادیهای 
gas‏ پیش‌می T‏ ید؛ جه ما نمی توا نیم‌ژمان انومی را در مورد خدا تطبیق کنیم» واو را 
همچون حیاتی در حال آفرینش تصود کنیم i‏ و این کاری است که استاد الگز ندد" 
در سخنرانبهای خود در بارة زمان ومکان و خا )55 Sealed‏ علمای الاهی مسلمان 
متأخرتر کاملا متوجه این اشکال شده بودند . ملاجلال|لدین دوائی در Btu‏ الروداء 
خود , که تحفیقان حدیداستاد دویس دا به‌خاطر ge‏ آودد. می گوید که | گرزمان 
دا بسرهه و فاصله‌ای تصور کنیم که با آن تصور امکان ظاهرشدن حسوادث همچون 
سلسلاً متحر کی میسر می‌شود » و این برهه دا همچون واحدی در é eo sbi‏ 
آنگاه جز این نمی‌توانیم که زمان را حالت اصبلی از فعالیت الاهی وصف کنیم که 
هم حالتهای‌متوالی آن فعالیت دا فرامی گیرد . ولی Me‏ بنا بر دعایت Lilie‏ 
احتباط »این مطلب دا هم بران گفته می‌افزاید که: نظر عمیقتری در ماهیت‌توالی» 
نسبیت آن را آشکار می‌سازد » و چنان می‌شود که این توالی در مورد خدا که ham‏ 
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حوادث برای اوحالت حضور دار ند » محومی‌شود و به صورت یك فعل مفرد ادراك 
در می ید . عراقی شاعر صوفی نیز در این مورد نظر مشا بی دارد . وی le gad‏ 
نامحدود زمان را Bayly‏ به مرا تب patio‏ وحود مي‌دا ند که ميان مادیت و روحا نیت 
محض فرار گرفته‌اند. زمان اجرام بز ر گی که از گردش افلال حاصل می‌شود؛ قا بل 
نقسیم به گذشته و | کنون و آینده است؛و طبیعت OT‏ چنان است که تا دوزی‌نگنرد 
روز پس اذان نخواهد dal‏ . زمان موحودات غير مادی نیز دنک سلسلی‌دارد , 
ولی گذشت Olle OT‏ است که یك سال از ذمان اجرام بز رگ , در Aug lite‏ بسا 
زمان يك وحود غبر مادی » يك روز بیش نست. حون در سلسله موحودات ot‏ 
Sole‏ به تددیج بالاثر دوم »> به دمان الاهی می‌دسیم ؛ eal po eed ols‏ که بط 
از صفت گذشتن آذاد است» وبه همین جپت نقسیم و توالی و تغییر دران داه‌ندارد. 
بت از آ کیت انشا وه آغاز دارد و ئه انجام. با يك فعل غیرقابل تقسیم ادراك 
چشم خدا هم دیدنیها را می‌بیند ‏ و گوش خدا هم شنیدنیها راامی‌شنود . قسدمت 
خدا از قدمت زمان نست » پلکه قدمت رمان ار قدمت خدا است . چنن است که 
زمان الاهی در قر OF‏ به تعبیر «امالکتاب» یا مادد کتابها بیان شده است که ددان 
تمام تاریخ , آذاد از ails cdl si Kis‏ ء در يك |v‏ کنون» فوق ابدی و احد جمح 
شده است. Ole‏ می نما ید که از ke‏ علمای الاهی مشلمان , فخرالدین دازی‌بش 
از همه به Ave‏ زمان توحه >35 کرده است . وی در SLI‏ «المیاحت المشرقية» همه 
نظر یه‌های عصر خود را در بارة رمان مورد how‏ و تحقیق ق رار داده است . او نمز 
روشی‌عینی دارد و نتوا نسته Ay cul‏ نتایج قطعی برسد. می ban oS‏ کنون نتوا تیهام 
در بارة ماهیت زمان واقعاً چیزی کشف کنم؛ وغرض hel‏ من اذ ای ن کتاب آن‌است 
که هرحه را می‌شود له يا ade‏ هر نظر یه گفت ‌بیاورم» بی آ نکه در ithe Oly‏ دوح 
طرفدادی از نظریه خاصی داشته باشم» و این امری است که اذان, بالخاصه در 
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مورد alone‏ رمان › اجتنان می‌وردم .« 

از tow‏ که گذشت کاملا KET‏ شد که نظر عبنی محض به Glad‏ داشتن؛ به 
صورتی جزتی برای‌فهم ماهیت ذمان سودمند است . داه صحیح Ol‏ است که تجر ب 
خودا گاهانة ما مورد نجزیهو تحلیل روا نشناختی دقیق قراد گیرد تا ماهیت‌واقعی 
KaT Coley‏ تر شود . تفاو تی را که پیش از Ole onl‏ دوسمه‌ای«حود» HE‏ شدم و 
ot‏ را به خود LUS‏ و خود فعال تقسیم کردم به خاطر دارید . خود شداسا دردو ام 
محض ۰ یعنی در تغسر بدون توالی » زند گی‌می کند . حدات خود عسارت است از 
حر کت آن از شناسایی به‌فعالت » و از درو ينی به تعقل » واز همین حر کت است 
که امان اتوهی ٹر لدمی‌شود - gly‏ این T‏ با ودا کاها BS‏ ما که مد 
هی معرفت است , ما دا به مفپومی دهبری می WS‏ که تعارض مبان DLE‏ و تخیر و 
Ole‏ ذمان همچون یك کل اساسی و ذمان اتومی را از میان بر می‌دادد. و چون ؛ 
پس ازان» دهبری تجر Ay‏ خودا GlalS‏ خويش را ole sie nde‏ «من» Kable‏ دا 
به قیاس با «من» محدود در نظر بگیریم » نمان من‌نهایی همچون تغییر بدون‌توالی 
يعلى بث JS‏ سارم‌اندار و اساسی اوه کی می‌شود که > edea‏ حر کت خالاق من؛ 
نمایش اتومی دارد. و مقصود میرداماد و ملاباش از اینکه گفته| ند زمان با فعل 
T‏ ینشی متولد می‌شود که من مطلق نپایی Stung‏ آن غنای نامسدود امکانات 
آفر ینش از اندازه یرون خویش دا تحقق می‌بخشه و اندازه هی کرد توجه به 
همين معنی بوده است. بنابراین» من» از یك طرف در ابدیت رند گے می کند و 
مقصودم از ابدیت putt‏ غیرنسلسلی است؛ از طرف Kaa‏ در زمان تسلسلی زند گی 
می کند» که‌آن دا پصورتی‌اساسی wla‏ بها بدیت می‌دا نم بدان معنی که این Obed‏ 
وله و و رآ کر ی و ھی ت 
که آي قر آن قا بلفهم می‌شود: «و توالی شب و دوز از خدا است.» ولی در بادة این 
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طرف دشوار مسئله در سحنرانی سا بق las‏ ندارة کافی سحن گفته‌ام. اکنونوفت آن 
است که 2l‏ این مطلب بگذدیم و به بحث در Syl,‏ معرفت و قدرت eel‏ بپردادیم. 
ed yas del‏ نصا OA aS‏ محدود مر بوط Maud Gad wäl‏ به‌معبی‌معر قت 

pas ۰ ۰ ۰ ۰‏ ۰ ع . 
بحئی یعنی به معنی فرایندی دمانی cul‏ که در اطراف يك els » iso‏ دور 
می‌ز ند که ده خود وحود دارد و با من ogo l>‏ مواحه Eral‏ معر فت بها ینمعنی ؛ حتّی 

pd n a 
Lal go € Ka « نست به‎ And gar و جرا نشمول برسد»‎ AS معر قت وعلم‎ Ay $i 
نسبی دارد, و بنا براین نمی‌تواند عنوان صفتی برای من مطلق‌نهایی بیدا‎ dee 31 
تال بر هر حه در عالم هست» تصور وی پرصورت من محدود‎ ay کند که > اذ‎ 
خاصی در تار یت‎ il> همچون‎ re SE امکان ندارد. تنا دران هنگام که به عمل‎ 
` = 6 و‎ ۰ 
می نگریم است که جهان‌همچون يك «دیگی »مستقل حلوه کر مکوت از‎ las ol 
۰ A 
و عمل؛وفعل‌دانستن‎ Ady oi | نشمول هیچ«دیگر ی وحود ندارد. دروی‎ lm لحاط من‎ 
یر‎ y ۰ 

وفعل l‏ فر بدن؛ همه‌یکی است. همکن‌است جنن کته شود as‏ من » ol g>‏ متناهی 

e € i‏ ع 
حواه نامتناهی: بدون مواحه بودن با يك «نامن» عبر فا بل تصور است. وا گرجیزی 
در خارج OF‏ مطلق نپا یی و جود نداشته باشد» من مطلق él, OC) gods‏ یر دریافتنی 
gsi‏ هد بود. جواب‌آین‌سخن ol‏ است که نقی منطقی درتشکیل Sga‏ ایحا بی که 
پایستی بر باه خصوصمت حقبقت و وافست. آن نان که در جر به آ شکار است؛ با 
شود هیچ سودی ندارد. نقادی تجر به این حشقت و وافست ols‏ را مانند حیاتی 

se ۳ ۰ a ai ۶ &‏ 
pos‏ می‌سازد که‌نوحبه عقالانی vols‏ و از le!‏ تجر به‌ای که از زند گی دادیم 
نمی نوا ند جز یك کل‌سازما ندار وجون جری به هم سوسته 3 دارای يك abi‏ مقا fus‏ 
: ...2 

ES x‏ بوده‌باشد.جون خصو صت YI‏ گی‌چنن است»حبات نپا یی مطلق را می توان 
همچون رگ من تصور کرد orl Us‏ معر فت به‌معنای معرفتر بحثی راء هرا ندازه‌هم 
که نامحدود باشد» نمی‌توان grads‏ نسبتداد که می‌دا ند و درعین Rise Sle‏ موضوع 
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هقرفت با قرو دا هه لام تاره سا ها وه Sas‏ زان خر ایشا زب Jeol‏ 
هیچ‌کلمه‌ای برای بیان آن نوع اعام ومعرفت که خالق موضوع خویش نیز باشد, 
در اختیار ندادیم . صودت بیانی دیگی علم الاهی همه دانی' است به‌معذای يك فعل 
ادراك مفردغیرقا بل تقسیم که خدا دا پیواسطه از سراسر جریان تاریخ « همچون 
dt)‏ پیوسته‌ای از حوادث خاص دد يك «ا کنون» ابدی[ گاه می‌سازد. حلال‌الدین 
Aloo‏ وعرافی و در دمان مااستاد روپس,علم las‏ را به‌این صورت ges‏ ور د 
در این طرز تصور جزئی از حقبقت وحجود دارد. ولی حنن دی-دی مستلزم قبول 
حپانی بسته و آینده‌ای col‏ وتسلسلی از پیش معن شده و تغییر نایذیر از حوادث 
Gold‏ است aT‏ همچون سر نوشتی متفوّق » تنها Eh‏ بار خط سبرهای فعالبت‌خلاق 
خدا راتعیین کرده‌است . درواقع » علم خدا که به آن همچون نوعی از همه دانی 
انفعالی نظر شود جیزی پیش اد We‏ لخت وبی éh ya il‏ دودان پیش اد اینشتن 
ست AS‏ با نگاهداری cll‏ د ر کار رخ شبه و حدتی به Lal‏ می بحشد › و 
wile‏ نوعی aut‏ است که به صورت | نفعالی جزئیات ساختمان از پیش برداخته Bad‏ 
اشیاء را منعکس می کله که خودا گاهی مسدود SKS Als‏ کر کی و othe‏ باده 
منعکس کنندة آن است . علم‌الاهی‌باید همچون فعالیتی زنده تصور شود که دد بر ایر 
casa‏ تیان Siok sa Cea ASAS egos‏ 
وابسته‌اند . شك نیست که با تصورعام خدا به صورت نوعی از aT‏ منعکس کننده؛ 
سبقت علم او را بر حوادث اینده نحات داده‌ایم » ولی با این‌کار alot‏ خدا را به 
خطر | نداخته‌ايم . آآینده قطعادر کل سازما ندار ole‏ خلاق خدا از پیش‌وجود دارد: 
ولی همچون امکان GIL‏ موحود است نه همجون hake‏ ثابتی از حوادث که‌حدود 
T‏ نها کاملا معین شده‌یاشد.ذ کر مثالی برای فهم آ نچه در نظر دارم به مامددمی کند. 
ommniscience_ }‏ 
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و ارد استعمال فراوان دردوشتی At ee‏ شما طلوع ۳ on‏ 
ازان فکر همچون‌يك کل dine‏ 9 پیچیده‌ای آ گاه می‌شوید؛ ولی اینکه عقل Sales.‏ 
OT‏ فکر کار کند و به نتایج متعدد آن برسد » امری است کهذمان می‌خواهد . هم 
امکانات آن فکر به صورت علم حضوری در ذهن شما وجود دارد. | گر امکان خاصی؛ 
در لحظهةً معینی از مان به صودت عقلی برای شما ناشناخته مانده پاک OI‏ 
جهت نست که علم شما ناقص است , بلکه ازان حبت است که‌هنوز امکانی برای 
شناخته شدن وجود ندارد . فکر ‏ با پیشرفت تجربه ۰ امسکان مسوارد استعمال 
خود را اشکار می‌سازه .و گاه می‌شود که سلی از aot Sg Ol Site‏ ووز 
امکانات به پایان نرسیده است. ا گر به gle‏ خدا همچون نوعی‌همه‌دا نی اتفعالی نار 
کنیم؛ هر Den S‏ نمست که به تصور اندیشه‌خالقی برای Ol>‏ دسترس پیدا کنیم 
چون تاریخ دا ما نند عکسی از Male‏ حوادث اذ پیش معین شده در نظ بگیریم که 
به تدریج آشکار می‌شود « دیگر le‏ برای تاز گی و ابداع ددان BL‏ نمی‌ما ند. 
در نتىجه i‏ بە‌کلمة خلقت و آفرینش, که تنا وقتی برای ما معنایی دارد که قا بلیت 
خویش دا برای عملی اپتکاری در نظر بگیریم» هیچ معنایی نمی‌توانیم بدهیم . حق 
این است که همه اختلافات متکلمان در بارءفضاوقدر ازاینجا پیداشده است که مسئله 
را به صورت نظری محض مورد بردسی قرار داده و هیچ توجپی به نبروی ددو نی 
رد نی کارت Bolt Mee ie WN ee‏ تیا شتا کم رات تسیک Bas‏ ور مرخ ای 
پاقدرت ples!‏ اعمالی از پش خود و Olle‏ غبر فابل پیشبینی » از لحاظی محدود 
کردن آزادی من است؛ edd‏ بايد دانست که 7 میحدودیتی نمست که 
از خارج تحمیل شده باشد . این محدودیت از آزادی GAS‏ خود al gi sl‏ یافته که 
از این داه من‌های محدود avs‏ حیات و قدرت و آزادی خویش فرار داده‌است. 
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dd‏ ممکن است این پرسش پیس T‏ ید که: K>‏ نه می‌توان محدودیت را با 
قدرن مطلقه یاهمه‌توا $ سازش داد؟ نباید از LalT‏ محدودیت هراسی به خود راه 
دهیم. قر آن هیچ توجهی بهکلیات مجرد ندارد. پیوسته نظر به اعبان وغیر مجردات 
دارد, و این همان چیزی است که به ات Ay bes‏ تست به فلسفه آموخته است 
که متوحه آن شود. هرفعالیتی. خواه آ فر ینشی» خواه bye‏ نوعی از محدودیت 
است که بدون آن تصورحدا به عنوان Eh‏ من عامل عینی غبر 8 است. قدرت 
saenl‏ د که به صودت مجرد ثصور شود»جبزی حزقدرتی کور و Suu ge‏ شنت که 
ee‏ حدودی ندارد. قرآن تصوری آ شکار ومعن در بار طعت دآرد ols‏ را جپانی 
از نیروهای بدیکدیگروابسته می‌داند. بناپراین. قددت Salles‏ الاهی را UES‏ وا بسته 
به حکمت Ailes‏ الاهی ilo ce‏ و قدرت نامحدود خدا دا چیزی نمی‌دا ند که L‏ 
کارهای پدلیل و بر خاستة از روی هوس تجلی کند» پلکه‌جیزی می‌دا ند که در کارهای 
تازه و منظم و بسامان جلوه گر می‌شود. درعین حال» قر آن خدا را جنان می‌دا ند که 
«نیکی همه به‌دست او است»] JTTA‏ عمران»۶ | پس اگر مشیت الاهی که بنا برعقل 
تو جیه بیدا می کنل خر باشد» E‏ جدی پیش می آ ید. > Ol‏ تحول و تکامل. 
بدان صورت که با علم Togas‏ شکار شده است. ol poe‏ با دنج و بیعدالتی است. شك 
نیست که پیمدالتی تنها منحصر به انسان است » ولی درد و دنج تقریباً Le‏ جهانی 
دارد؛ گرچه این Ge‏ تفن است که آدمبان شدیدترین دردها و رنجها دا به خاطر 
جیزی متحمل load‏ ند و هنور هم متحمل می‌شو ند که به گما نشان ne‏ همان است. 
به ایسن OSS‏ دو واقعیت شر اخلافی و طبیعی در زند گی طبیعت ky‏ صودت 
بر جسته‌ای جلوه گری می‌شود. نسبی بودن شر و وجود نیروهایی که تمایل به 
د کر گون كردن آن دارند ؛ نمی‌تواند gh‏ تسلیت خاطری برای ما باشد؛ جه با 
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وجود اين نسیی بودن و د کش کون شدن | جبزری دران هست که å;‏ صو ر تی 
oo ۰ ۰‏ م - 
ai> liig‏ قطعیت دارد. يس as gh‏ ی است که K Oke‏ و قدرن talba‏ 
x A. T ۲ ;‏ 
la>‏ باحجم alas pbs‏ که در آ فر یده‌های‌اوو جود coals‏ ساز گاری برقراد کنیم؛ 
a‏ ۲ ۳ ع 
اين vitae‏ درد زاگ و cgi bens Leal‏ در خدایرستی شده است. هیچ‌يك از Saag‏ گان 
~Y ۱ i‏ 
معاصر oe‏ از نومان در کتابش» امه‌ای در بارة دين » ol‏ را Ole‏ نکرده cial‏ . وی 
a 4 A A‏ ° 
می گوید:«در Eb‏ جپان چنان معرفتی داریم که به ما می آموزد که خداپی قادر و 
A ee Pd $‏ ۳ $ 2 ۳ 
نبرومند و جود دار د که مرگ و زند گی راحنان توام فرو می‌فررستد که سایه و 
ot‏ بایکدیگر توام اس is ESNE skall‏ 
روسی باد el oi, yh‏ ست؛ و به ما ايم دی به رست اری د طریق وحی می بحشد به 
Sa!‏ همان la>‏ را«یدر» پدا نیم. بروی‌ازخدای چهان سیب ویداشدن اصولاخلافی 
2 .ص ۱ موی eae‏ 
èla‏ برای‌ذند گی می‌شود» وروی از Joy‏ عیسی مسیح اخلافی بودن عمحو اری 
برای دیگران را سب مي‌شود. و با اینهمه | نړا دوخدا paid‏ بلکه خدای‌و احد‌ند. 
ازطریقی ۳ از طریق Sio‏ دستهای | l‏ در کارها cles‏ می S‏ جبزی کەهست 
a 0 ۰‏ 
هیچ اخالافی نمی توا ند oa hy‏ که‌این کیفیت در کجا و به جه صورت حادث می‌شود.» 
oo 2 7 w an A‏ و ¥ 
jò‏ نظر CORTE‏ حوشن؛ سر Oe pel‏ اراده است؛ در نظر شوینهاور بدین‌جهان 
A P ۱‏ 
él;‏ زمستان | Sor‏ است که دران اراد کوری حود را به صورت انواع گونا گون 
s ۲ 3 ۲ A $‏ : 
حیز‌های رنده o g>‏ گر می‌سازد که برظهور حود درمدت کوناهی taul‏ می حور ند: 
:6 سس oll‏ برای همشه زا duds‏ می‌شو ند y‏ مله مورد نزاع Ole‏ دو طرد تصور 
gai g>‏ و بد بیتی؛ Sa‏ نیست که esl si‏ ۳ دضع فعلی aud le Li ra‏ به ole‏ 
در بارة آن تصمیمی بگیریم. ساذمان عقلی ما چنان است که تنها می‌توا نیم نظرهای 
ع 
حزگیو ندریجی نسبت به امور واشاء پیدا کنیم.نمی‌توانیم نماء‌تاثر نرو های عظیم 
کیهانی را که Gb‏ خراب و دمار می‌شوند , و در همان ake Old‏ را نگاجداری 
Schopenhauer. ¥ Browning ۳ Briefe uber Religion_y Naumann _)‏ 
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می کنند و به آن گسترش می‌دهند » فم کنیم. آموزش قر آن, که به امکان حصول 
بپبود در رفتار آدمی و تحت ضبط درامدن نرو های طبیعی به وسلۀ او معتقد است؛ 
نه مبتنی بر خوشبینی است و نه مبتنی بربدبینی. این آموزش مبتنی بربهتریگری" 
است» که معتقد به وحود Ole‏ درحال نموی است و این deal‏ رامی‌پرورد که آدمی 
بالاخره بر شرو بدی روز خواهد شد. 

ولی در داستانی که به نام سقوط با هبوط eol‏ معروف cod‏ راهثمای بپتری 
برای فهم‌دشواریمای ما وجود دارد.قر آن» هنگام بیان این داستان؛قسمتی از رموز 
قدیمی را محفوظ تا داشته » و لبی ماوع ان را Ol‏ تغییر داده است که gts‏ اند 
معنی و مفم‌وم کاملا تازه‌ای ola‏ بدهد. روش قر آن در Aa‏ صورت دادن AS‏ 5 
جزئی به داستا نپا بدان منظور TaS‏ نها را ll‏ ندیشه‌های حدید متناس ole‏ واذاین 
Tolo‏ نپا دابا روح زمان منطبق کند, ASG‏ مهمی‌است که Ly i‏ پیوسته‌محفقان‌مسلمان 
و نامسلمان lr‏ اسلام ازان غافل مانده‌اند. قر آن به ندرت از آوردن داستا نها 
منظور تاریخی دارد؛ byw‏ هميشه هدف قر آن این است که به داستانبااهمتکلی 
اخلاقی یا فلسفی بدهد. واین منظور دابا حذف کردن نام اشخاص و امکنه, که با 
دادن E>‏ خاصی به داستان معنی و مفهوم آن دا محدود می کنند, و نیز با Bio‏ 
کردن جزئیاتی که به نوع دیگری از احساس پستگی دار عملی می‌کند . این 
شکل معاملة با داستا نها امر غیر دایجی نیست . در ادبیات غیر دینی دواح دادد . 
نمو نه‌ای ازان داستان فاوست ' است که بیان al ee‏ تفر ola‏ مفهوم کاملا 
ole oly‏ بخشده‌است. 

داستان سقوط آدم بهاشکال گو نا گون درادیبات جپان پاستا نی Dla‏ شده‌است. 
البته تحدید حدود مراحل مختلف نمو آن» و نشان دادن انگزه‌های مختلف بشری 
O Fasty meliorism |‏ 
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آصور خدا و معنی ous‏ 
که در تس شکل تدریجی آن مور 93 lod‏ ند ‘ aAa‏ است. ولی جون خود ۳ 
به روایات سامی این داستان محدود Skean i ped‏ محتمل است که اين داستان اذان 
بر خاسته‌باشد که | EEA ol‏ بد بحتی میا ا نی را که از بودن در مط 
۰ سح 3 on ý > ۰ = n‏ 
ز ند گی نامساعدی‌فرآهم‌شده,ومر گی وبیماری ازهرطرف slabs‏ اورا برای حفط 
خودعقیم کرده‌است بەصور تی برای خودنوجیه و تعببر کند. چون تسلطی بر نیروهای 
glob EARN opel‏ نظری بدبسنا Jaa;‏ ند گی‌داشتن Web‏ مناس‌حال‌او بوده‌است. چنین 
است که در bub åS Eh‏ نی با بلی از مار(دمز تو لد وتناسل) 5 در خت وز ن که سبی 
(دمز بکارت) را به مردنقدیم می کند» سحن رفته است. معنی‌این داستان EST‏ است: 
سقوط انسان از يك حالت arses‏ به سعادت و نعمت نسح عمل جنسی اصلبی جفت 
بشری بوده است . دوش قرآن در بيان اين داستان وقتی آشکار تر می‌شود که آن را 
با طرز Oly‏ درسفر فر نش e‏ آورات» مقا یسه liss‏ بله کنیم. bls‏ اختلاف بر حسته میان‌این 


دو کتاب» EPs‏ شهه‌ای» غرض بیان قرا نی lo‏ اشکار می‌سازد. 


۰ درقر ol‏ مار elfais‏ هردو از داستان حسذف شده cowl‏ حدف مار از 
وتان welt bel‏ ارات هار انم درسان دنت سس رس دس 
Samd‏ به ز ند گی که اذان نتبحه می‌شود. حذف شود . حذف قسمت Sas‏ به اين 
منظور است که آدمی دران otros‏ که قر آن نظر oly‏ تاریخی ندارد» و 
نمی‌خواهد: ما نند کتاب عهدقدیم » آین‌داستان رابه Ol gas‏ دپیاجه‌ای بر تادیخ Ol ws‏ 
اسراشیل‌بیاورد. دران آ یه‌های قر آن که از | Olas‏ همچون مو جودی ز نده سخن FAB)‏ 
قر آن کلمهٌ «بشر» یا «انسان» دا آودده است i‏ و کلمةٌ «آدم» را مخصوص قابلت وی 
برای خلافت یا جانشینی خدا بر زمن قرار oala‏ است. علاوه براین» غرض قر آن 
دا Bae‏ نامم‌ای آدم وحوا که در صورت تورائی آن آمده > کاملتر KaT‏ می‌شود. 


AY 


Glo!‏ فکر دینی در اسلام 
کلم آدم پسشتر برای CL‏ مفروم نگاهداشته و Ka‏ پرده شده تا برای‌نام فرد معیتی 
ازافراد بشر. این طرز استعمال ازخود قر آن آشکاد می‌شود و آیه‌ای که پس اذاین 
تر حم آن می آ ید نمو نه‌ای اذان است: 
Läs‏ را آفر یدیم و به شما صورت بخشیدیم » و آنگاه a‏ فرشتگان گفتیم که به آدم 
سجده کنید. ۰ ۰»[ قر آن؛اعر اف ۲۱] 


۳ قر آن این داستان دابه دو قسمت متمایز تقسیم کرده است - یکی SGT‏ 
LS‏ به صورت «درخت» بیان pod‏ ودیگریآ نکه به‌«درخت حاودا نی»(شجر ةا لخلد) 
و«یادشاهیی که هر گر (ds Vella) gd aia‏ مر بوط است. سمت Jal‏ دزسورة 
هفتم[ اعراف | وفسمت دوم در سور پیستم |[ [ab‏ آمده است. بنا بر tuf‏ قر آن, آدم و 
حفنش به du gue‏ شطان. که čl; aby l laib s‏ درذهن آدمیان ات که was‏ 
وگول خوردند و از میوةٌ هردو ددخت جشیدند» درصورتی aS‏ پا بر گفتة تورات؛ 
آدم بلافاصله پس اذ نخستین نافرمانی از بپشت عدن بیرون رانده شد, و خدا در 
8سمت‌شرقی بپشت؛ فرشتگان وشمشیرشردباری کرهش می گشت قر afoot‏ تا oly‏ 


دا بر این درخت diy as‏ 


۳ تورات زمین را به علت نافرمانی eol‏ لعنت کرده است؛ قرآن دمن را 
«فر ار گاه» (مستقر) 9 oe‏ بره بر داری» (متاع) برای آدمی می‌شمادد که بایستی 
برای تملك ol‏ نسیت وه los‏ ساب راز باشد. bo‏ دا در زمن خا ساختیم 
و برای شما دران lga‏ آفریدیماچه کم سباس می گناد ید!» [قر آن؛ اعراف» ۱۰]. 
هیچ > نداریم که Ol aly‏ فرض کنیم که کامةٌ «جنت» (باغ) که در این داستان 
| كه ره معنی فردوسی دور از ialo‏ دیل حواس aS. esl‏ ادم ol‏ ار دمن سوط 
کرده باشد. با بر کف ye‏ ان اسان بر دوی دمن ee‏ ند تست . «وازان | ذمن | 


XA 


opal‏ خدا و معنی نبایش 
شما را آفر بدییم.» [قرآن» [oa edb‏ «حشت» که دد این داستان پبه tosel ol‏ 
نمی توا ند کا جاودانی SIE ay‏ بوده باشد. چک دد قر ان به carpe‏ 
مکانی wines‏ شده است که Ole ha‏ «ددان جامی مبان خود رد و یدل می کنند که نه 
لغوی دا سب می‌شود و نه گناهی دا.» [ry usb OTÈ]‏ . در Saas Slim‏ همچون 
مکانی توص که است که دران «نه بیهوشی و مستی | به موّمنان | می‌دسد و نسه . 
ایشان دا اذان بسرون می کننن.* J]‏ آن» صافات؛ ۴۷]. bd‏ در جنشت ی aS‏ در داستان 
سقوط pa)‏ هدم نخستن حادثه‌ای که صورت کر wt‏ یك نافرمانی است که تة 
ol‏ مرون دانده هدن ea!‏ بوده است. حشبقت این است که قر آن خود معنی col‏ 
vie rer peste‏ صورت که در پان دأستان tical‏ آشکار کرده Cash‏ بر مت 
دوم داستان» cae‏ و باغ به صورت Be‏ نی وصف شده که «دران Saal ۶ a‏ 
Or 4‏ و نه تهنگی است و نهآ زار از گرما.» [قر آن» ae‏ ۰]۱۱۸-۱۱۵ بنا برراین؛ 
من برانم که «حنت» در als Oly‏ نماینده صورت ابتدایی حالتی است که دران 
انسان با آنچه وی دا احاطه کرده ارتباطی ندادد: و درنتیچه گزش و سوزش‌حاصل 
از خاد نبازمندیهای بشری دا احساس نمی کند که تنبا پیدا شدن آنها tas‏ آغاز 
تمدن و فی‌هسگه بشر ی است. 
به ای نتر تیب معلوم می‌شود که داستان قر آ نی سقوط هیچ اد تباطی با نخستین 
ظهود انسان بر این سیاده salad‏ . فرض آن oles tte‏ دادن ترقی tlie‏ بشریت 
است از حالت بدوی شهوات غریزی به حالت تملك BLATT‏ يك «خود » آزادی 
که می‌تواند شك کند و نسافرمانی 0529 این سقوط ya‏ تا Suis gar‏ و سقوط 
اخلاقی ندارد؛ انتقال آدمیزاد است از حال T‏ گاهی ساده به نخستن ilad‏ خود 
gos 1‏ و نوعی از slay‏ شدن از خواب طبیعت است که 3 eS‏ از Soak‏ شحصی 
در وجود کسی صورت کی کرد قر آن به مین همچون Sack‏ تم کرد که 
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احیای فکر دینی در اسلام 

i ۰‏ ۱ . و p‏ 
دران پشر bgt‏ بنا بر >l‏ بد و شر بر ؛ به‌خاطر نخستن گناهکاری ر ندا us‏ شده باشف. 
تحستین عمل نافر ما نی بشر نحستین عمل انتخاں آزاد أو نیز بود؛ و به همین جېت 
ك 


5 هو 
رده شل. دیگ 


است که رھ مدلول قر آن ‘ نحستىن تاور از i d>‏ ۳ 3“ 


ی 
بودن چیزی تیست که به اجبار حاصل شده باشد؛ نسلیم آزاد خود است به مان 
. اخلاقی» و از همکاری آزادا نه من های آزاد نتبجه می‌شود. موجودی کهحر کاتش 
همه چون ماشینی معین شده باشد, نمی‌تواند نیکی به بار آورد. بنابراین آزادی 
شرط نیکی د خوبی است. ولی روا داشتن ات که خودی آشکار شود که س از 
aie Alte‏ راه عمل که در برابر وی موجود است قدرت انتخاب یکی از داهها را 
داشته باشد, واقعاً اقدام a‏ کار پر cle bles‏ است؛ چه آزادی انتخاب نیکی‌خود 
دستلزم آن است که آزادی انتخاب | نجه در مقابل ae‏ است نز موحود باشد. 
اینکه glas‏ متعال به چين کار خطیری پرداخته, خود نشا 4 آن است که بها مان 
اعتماد فراوان داشته است؛ | کنون AG gh‏ انسان است که این اعتماد دا به شوت 
پرساند. شاید تنها ooo‏ اقدام b>‏ ی آزمو دن و توسعه بخشدن امکانات موجودی 
را امکانیذیر ساخته است که «به بهترین صودت آفریده وسیس به فرودتر ین‌فرودها 
باز گردا ده شده [a rgd OTF) Cowl‏ چنا نکه اھ ر «و برای آذمایش 
شما را به خير و شر Chee‏ می( نیم...» [قرآن انبیا» ۰1۲۵ telly‏ خير و شر؛ با 
آنکه معارش یکدیگر ند, در ضمن يك کل قراد می کر جبزی به عنوان Ch‏ 
امر و وافعت منفرد و جدا شده وجود ندارد؛ جه واقعتها SYS‏ تنظیم یافته‌ای 
هستند که اجزاء آنها را باید از طریق ارجام به یکدیگر باز شناخت. قضاوت 
منطقی تنها eye OWE‏ اجزا و عناصر را از هم جدا می کند که وابستگی آنها را 
به یکدیگر آشکار سازد. 
از این HS‏ طبیعت خود OUS‏ است که خویشتن را جون يك خود ass‏ 
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تصور خدا و معنی oul‏ 
می‌دادد. به‌این منظور به‌حستجوی معرفت وتولید مثل وقددت می‌بردازد؛ یا به تعبر 
قر آ نی در صدد دست b‏ فتن به«یادشاهبی که وس دش کی نمی‌شود» 2 ھی آ دہ سمت 
Jol‏ داستان در قر آن تمایل دست یافتن اسان دا به معرفت نشان می‌دهد. وقسمت 
دوم اشاره است به آرژوی وی برای gi 3 Pat‏ لید مثل و دست ok‏ به قدرت.در 
موردقسمت اول داستان لازماست به دو امر اشاره شود. تحت | که داستان بلافاصله 
پس از آیاتی oval‏ است که درا نها رجحانآدمی پر هر Cts‏ در ol,‏ داشتن و باز گو 
q‏ ت و 
in‏ اسامی چین‌ها Bue gi‏ شده است. هدف این | wah‏ همان گو نه که پیش ار 
این اشاده کردم آن است که خصوصت تصوری معرفت بشری دا آشکار سازد.دوم 
Sul‏ مادام با rae tl‏ اطلاعات فا بل تو er‏ در eee si‏ باستا نی‌داشته» 
S wey «a ۳‏ 3 ۹ 
در کتاں خود؛ Bagh‏ تفرگن » 285 Sem‏ وه درخت؛ در نظر پیشینیان » دمزی مخفی 
برای معرفت اسرادی و حادویی بوده است .دم ازان جہت از جشيدن Bane‏ اين 
درحت ممنوع نود که محجدود وی به عنوان يك جود. ومجمرز بودن وی بهحو اس 
3 ملکات عقلی ماه کت 1 دوع میا لفی از معرفت بو ده | Chew‏ ی نت ضوع از 
معرفت که مستلزم bi un ol sal‏ 3 تحر & 5 کنا است 3 تما از طتریق Com‏ 
تدر یجی حاصل می‌شود. ولی شطان در ادم و Poy‏ از È gaa‏ درخت 9-08 ع 
معرفت اسراری بخورد» و تسلیم آدم به این وسوسه اذان حبت نبود که از لحاظ 
اصل 3 عنصر os‏ ډود؛ بلکه از ان جپت که «عجول» آفر بده شده بو د؛ خواست ۳ از 
راه کوتاهتری 4s‏ معرقت دست wl,‏ ۱ نپا راه برای اصلاح اين aS >an Olas‏ 
در محیطی cle‏ داده شود که با وجود همر el‏ بودن پا ر نج برای تجلی و به کار 
افتادن استعد‌ادهای عقلی او مناسستر باشد. با را قرار دادن آدم در محطی که 
ار لحاظ مادی با درد و د نج همراه باشد. به قصد مارات او تہوده است؛ ببشتر 
Secret Doctrine - ۳ symbolism — ۲ Balvatski _ 1‏ 
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Ske!‏ فکر دینی در اسلام 

برای آن بوده است iana‏ شیطان باطل شود aS‏ ازروی دشمنی با انسان» مزورانه 
گوشده بود تا او را نسبت به شادیی که از gai‏ دایمی و گسترش و 5S‏ حاصل 
می‌شود؛ نادان نگاه‌دارد. PE‏ ز ند گی يك من محدود درمحیطی که موانعی دد پرا بر 
او فراهم می کند» Kayla‏ به گسترش دایمی دامن معرفتی است که بر تجر ب عملی 


pip 25 aS من محدود:‎ é, & a 3. بناشده باشد‎ 


وی داه چندین امکان گشوده 
است. تنها از طریق آزمودن و خطا گردن و دوباده آزمودن کسترش بیدا هی کند. 
uy‏ براین؛ ths‏ که تک اس oT‏ را جون نوعی سر عقلی «dam gf‏ گنه خود در 
ساحتن ou)‏ به عاملی صرودی خواهد بود. 
قسمت دوم داستان قر آنی بدین صورت‌است: 
« پس شیطان در او وسوسه‌کرد؛ ead‏ : ای آدم kis‏ [خواهی که] ترا به درخت 
جاودانی و پادشاهیی که کهنه نمی‌شود راعنمایسی کنم ؟ el] ops,‏ و حوا] ازان 
خوردند و عورتهاشان بر ایشان آشکار گشت ۽ و به آن پر‌داختند که خود دا با 
بر گهای [درختان] باغ tas loge‏ و آدم تافرمانی برود گار خودکرد واز راه په 
بیراهه افتاد؛ سپس پرورد FAT‏ اورا بر گزید و براو ببخشود وراهنماییش کرد.» 
(قرآن . طه ۰ ۲۲ - Pave‏ 


در انا í‏ اندشه اصلسی بیان ce gl io Jus‏ نا يدير حسات | lew‏ 4 تسلطی 
که دوام داشته باشد» و برای داشتن يك عمل و ار بایان به Ul gic‏ فعردی 
مشخص ومعن . حال که موحودی موفتی ical‏ و oll en‏ دارد که ا مر گت عمل 
وی به Aw y cols‏ ؛ تیا aS plo‏ در ala‏ $3( باز است اج است که از Sib‏ 
vd gi‏ مثل و تکثر خود نوعی از حاودانی دسته‌حمعی بیدا کند. خوزدن E 94028 gaa‏ 
درخت حاودانی توسل ole‏ است & تکشر از راه توالد و تناسل که بدان وسیله 
مانع فنا و خاموشی aS.‏ خویش شود . جنان است که گویی cole‏ به مر کت 
ها از دار تفای اوه یل ی وله 
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تصور خدا و معنی GH‏ 
خواهم کرد.» ols‏ و اسای هنر pob‏ را طرد می کند» ولی Be‏ عمل 
حنسی نجستین دا با پیدایش حس شرمسادی نشان می‌دهد aS‏ در آدم loo‏ شد و 
L‏ در بشا ف به دوشا ندن تن بو ھا خویش پرداخت. زنده بودن مالك حدودی 
معن بودن و فرددت عبنی ومشخص داشتن‌است. در همین فردیت gue‏ متحلی bab‏ 
به صودت انواع پیشمار صوو زنده است که من‌نهایی ثروت بسایان وحود خویش 
را آشکار می‌سازد. ولی؛ طلوع 3 a‏ فردیتبایی که هر يت چشم به ظهور و تجلی 
امکا نات خویش دارد , و خواستاد دست یافتن به‌قدرت و تسلط است › ون 
جنگ و کشمکش هولناك اعصار راهمراه دارد. قر آن می گوید: «همه اذان| باغ | 
فروداید و بعضی دشمن بعضی pate‏ باشىد.» [ قرآن » طه poo! ] re‏ 
فردیتمای ch late‏ › همانر نج حرا نی NE cual‏ هم le‏ 4 روشنی دور موفتی زند گی 
می‌شود و هم آن را تاريكث ys‏ گنت . دز مورد اشدان. که فردیت 7 می‌شود و به 
صورت شخصمت در می | بد؛ و Kal‏ ناتی برای بعدالتی فراهم می آورد « فمنامه 
PF‏ معنأی‌حادتری بیدا می کند. DE‏ فبول خودی" به عنوان‌صورئی gd BIN,‏ 
مستلزم قبول Lom‏ نقصهایی است که ازمحدودیت خودی‌حاصل‌می‌شود. قر آن اسان 
دا ore Ube‏ می کند که به Jo‏ خود بار شخصیتی را که آسمانپا و رمن و کوهرا 
از کشیدن آن سر باز رده بودند» بردوش head.‏ 

«ما امانت دا پر آسمانها و زمین و کوهها عرضه داشتیم» که از بردن OT‏ سرباز 
زدنه و ازان ترسید‌ند»وانسان آن را برداشت , که او shy‏ ستمگرو نادان‌است.» 
[قر آن » احزاب؛ ۰]۷۲ 
LT ce‏ باید به امانت شخصبت. با همه رنجهایی که با همر اه است» SIT‏ 
بگوییم یانه؟ انسانیت درست بنا col rosie‏ عبارت است‌از «صبر ددیر يشا نیو 
l self_hood _ }‏ 
۱۰۲۳ 


احیای فکر دینی در اسلام 

رنجوری) [قرآن » بقره » ۱۷۷ ].ولی در مرحلةً کنونی خودی + نمی‌توانیم تمام‌اهمیت 
نظمی دا که نیروی داننده رنج باخود ol pam‏ می آودد فهم کنيم. شاید «خوده دا در 
برابر انحلال و اذ هم گسیختگی احتمالی سخت و محکم می کند . ولی با طرح 
سوّال فوق از حدود اندیشةٌ محض خارح شده‌ایم . این همان نقطه است که ایمان 
به Grays‏ نبایی خیر به.عنوان نظریه‌ای coe‏ طلوع می کند . «... وضدا بر 
کارخود غالب است» ولي بیشترین مردمان نمی‌دانند . »[ OTF‏ بوف ‏ ۲۱]. 

ا کون برای شما توضیح دادم که حگونه همکن‌است تصور اسلامی خدا به 
Galore age‏ ی شوه و کک یی ار این اهازه کرو دا رواد یی 
بر ترو بالاترازدامنة برو ازفلسفی‌است. دین تنها با تصور داضی نمی‌شود ؛ در صددآن 
است که به معرفت اصیلتری دست یا بد و با مطلوب خویش اتحاد بیشتری بیدا کند. 
عاملی که jun gay‏ آن این اجتماع و اتحاد صورت sas‏ عمل عبادت تا شاشن 
است که به نودا نیت نفسا نی‌می| نجامد.ولی عمل عبادت‌بر درجاتمختلف خودا گاهی 
که یی و رو کش SEL Ne‏ سح 
خلاقیت دارد ؛ یعنی Ole‏ اخلاقی تنازه‌ای ایجاد می کند که دران پیغمس 
وحم‌ایی‌دا که به وی می‌رسد بامحکپای عملی می آزماید. در تسج رای دیگری که 
در Bb‏ معنی فرهنگک اسلامی خواهم کرد دراین باده بیشتر سخن خواهم گفت . 
در خودا گاهی باطنی و عارفا نه cole‏ بیشتر Lie‏ ادرا کی osla‏ و من خسواهم 
کوشید تا از همین لحاظ ادرا کی معنی نیایش را آشکار کنم. و این طرذ نگرش 
از Gals 65.551 bed‏ نبایش کاملا قابل oldl‏ است. T‏ را به فقر ذیل از 
کتاں روانشناس پزر گف aÓ al‏ استاد و یلیم yom‏ جلى می کنم: 

«چنان محتمل به نظر می‌دسد که» Lack‏ مخالفتهای علم» افراد بش تا پایان زمان 
په نماز و (ils‏ ادامه دهند» SGT Se‏ طبیعت عقلی و فکری چنان تغییری پیدا 
۱۰ 


تصور خدا و معنی نیایش 
کند که هیچ يك از داسته‌های ما نتواند ما را به Jad‏ آن رهیری کند . انگیزة 
نیایش ded‏ ضر‌وری این Gol‏ است aT‏ در عین آنکه درو نیترین قسمت از خود ۔ 
cle‏ اختبادی وعملی هر کس خودی از نوع اجتماعی است» با وجود این مصاحب 
کامل خوش را تنها در جهان | adios‏ می توا ند پید| کند er‏ اغلب مردمء خواه as‏ 
صورت پیوسته ol ge‏ تصادفی؛ در دل خود ola‏ رجوع میکنند. حقیر‌ترین فرد بر 
war‏ زمین Gull‏ توجه‌عالی خودرا واقعیو باارزش احسناس‌می کند. از طرف‌دیگر » 
برای اغلب ما مردم؛ dle‏ بدون داشتن جئین پناهسگاه درو نی > که هنسگام 
تاتوانی دسلب شدن خود اجتماعی ola‏ رو کنیم؛ جز پر تگاھی هر اسناك جیزی 
نخواهد بود . ازان جهت گفتم د برای hel‏ ما مردم» که احتمال داردکه مردمان 
از bled‏ درجة sa‏ پذیری از احساس یك ناظر ددونی در وجودشان با یکدیگر 
اختلاف داشته باشند. برای بعضی از مردم» بیش از بعضی gpl 6 So‏ توجه 
اساسیتر ین قسمت خودا گاهی را تشکیل می‌دهد Soti.‏ پیشتر جنین هستند » 
محتملا دینیترین مردمانند . ولی اطمینان دارم که حتی آن کسان هم که می گویند 
که بکلی فاقد آ نند؛ خود دا فریب می‌دهند؛و lade‏ تاحدی دیندار ند.» 


ای می‌بیند که ون E‏ ای سخن گفته شود » نبایش دد 
اصل خود iu>‏ غریزی دادد. عمل نایش به قصد دست CL‏ به معرفت.» PE‏ 
cals‏ دارد. ولی «hls‏ در عالبترین صودت خود » ببشتر و برتر از تفکر مجرد 
است . ol‏ نز ما نند تفکر Eb‏ فرایند مشاهدهٌ درو نی با ‘al ye‏ است» ولی فرایند 
cle‏ مراقبه‌ای دد نیایش به یکدیگی نزدیکتر می‌شوند ونیرویی lag‏ می کنند که 
بر | ندیشةٌ محض ناشناخته است . در عمل «Kal‏ ذهن حقیقت و واقصت دا مشاهده 
و دثبال می کند؛ در نایش از وظغة حستحوی کلیتی که گام آهسته کرده است 
دست بر می‌داده و از Adsl‏ بر تر و بالاتر می‌دود وخود حشقت و واقست را 
تسخرمی کند Te‏ گاهانه در EE‏ شر کت جوید . در این گفته هیچ Shel‏ 
ومعمایی وجودندارد. abs‏ به‌عنوان das‏ اشراق نفسانی» عملی Sho‏ ومتعارفی 
etal‏ که به وسل ol‏ جزيرة Ele gS‏ شحصت ما وضع خودرا در کل 625-55 از 


assimilation | 


احبای فکر دینی در اسلام 

1 کتشاف می کف : جنان‌میندارید که من اد تلقن به نفس سخن من کو‎ bole 
تلقین به تفس هیچ ارتباطی با گشوده شدن سر چشمه‌های زندگی؛ که در اعساق‎ 
من بشری قرار گرفته است » ندادد . تلقن ؛ بر خلاف اشراق نفسانی که با شکل‎ 
هیچ آثاد حباتی اذ پسی‎ i دادن به شخصیت بشری نیروهای تازه‌ای به آن می‌بخشد‎ 
خود پر جای نمی گذارد . و نیز از بعضی‌ازراههای اسراری و خاص‌معرفت سخن‎ 
جرب واقعی بشری‎ OT نمی گویم . همه غرض من آن است که توجه شما را به‎ 
جلب کنم که تاریحی ددیی وآینده‌ای در پیش دارد . تصوف » بدون شكث  تواحی‎ 
BIA تازه‌ای ازخود را بامطالعةً خاصی‌دد این تجر به آشکارساخته‌است. ادبیات آن‎ 
مندزس‌شده‎ Ch و نور بخش‌است ؛ ولی مصطلحات آن که از صورتبای فکری متافیز‎ 
شکل گر فته > بمشتر اثر کشنده‌ای در فکر حدید دارد . ددپی یافتن عدم پینامی ؛‎ 
کان کوک از تسوت واو ی ان وی ا من‎ 
خواستاد جر به‎ gue Raia زمان حاضردا دای ناه دارد که باعادت‎ dos) oil gi 
وضع وحال فکری‎ oT خدا است . و تاریخ نشان می‌دهد که‎ Bal عینی د نده‌ای در‎ 
. تجسم پیدا می کند » شرط لانمی برای چنین تجر به است‎ cole که در عمل‎ 
حقیقت این است که به نبایش باید همچون عاملی نظر شود که مکمل ضروری برای‎ 
زا مشاهده می کند , مشاهده علمی طبیعت ما‎ eub شخصی است که‎ his فعالیت‎ 
Moles SF pla نگاه می‌دادد « و‎ cual بارفتار حقیقت و‎ Choy دا در تماس‎ 
عمیفتری اذان نیز می کند . در اینجا نمی‌توانم از آوردن‎ cas درونی مادا برای‎ 
اشعاری اد دومی خودداری کنم که دران‌جستجوی صوفی دا برای دسیدن به‌حقیقت‎ 


وصف کر ده است : 


دفتر صو فی‌سواد 3 حرف نبست جن دل آسیید jie‏ برف ثمست 


تصور خدا و معنی نیایش 


زاد دانشمند » آثاد قلم زاد صوفی حست ؟ آثار قدم 
همجو Salvo‏ سوی KSI‏ شد گام PESI‏ دید و بر N‏ رد 
ai‏ گامش گام آهودر خور است بعد ازان‌خود ناف آهوزهیر است 
راه رفتن یك تفس بر بوی ناف خوشتر ازصدمنزل گامو طواف 


حقیقت این است که هر <ستجوی‌معرفتی اساسانوعی از نبایش است. SET‏ عالماانه 
به Baali‏ طبیعت می‌پردازد» همچون صوفبی‌است که در نایش خواستار دست‌یافتن 
به حقبقت است. گرچه درحال حاضر Ys‏ پر اثر ole‏ بای آموی Clive‏ می‌رود » 
و به Fon!‏ تب روش‌حستحوی وی محدود تر است ‘ عطش دی برای معرفٽ پالاخره 
او را به نقطه‌ای خواهد asl‏ که دران نقطه بوی ناف sl‏ بپتر از اثر با وی 
دا رهبری خواهد گرد Ys.‏ همين است که بر قدرت وی بر طسعت می‌افزاید و 
آن روّیت کل ببایان دا بېرة او می‌سازد که فلسفه Ol‏ دا می‌جوید ولی نمی‌یابد. 
er‏ بدون قدرت. Lad‏ لی‌اخلافی می‌ آو رد و 2 نمی نو اند يور هلگ یا ods‏ پسازد. 
قدرت بدون بینش و بصبرت تمایل OT‏ دارد که مخرّب وکر انسانی شود . مرائ 
گسترش و ترفی انسانیت لازم است که هردوی Cone Mss L T‏ شو ند. 

ولی؛ غرض‌از نبایشوفتی بت Sole‏ می‌شود که عمل نبا وش حالت دست‌حمعی 
داشته باشد. روح هر نبایش واقعی اجتماعی است. حتی داهب هم اذاجتما ع آدمیان 
دست می کشد > به این dual‏ که در åre go‏ دورافتادء خود با lad‏ همراه شود . 
اجتماع دینی ارت از مجموعه‌ای از افراد بشر است که ؛ به انگزش خواست 
واحدی » همه LT‏ در él Sal;‏ موضوع به‌حود Soa‏ می‌دهند و خودهای‌درو نی 
عویش رف بازمی فاد هداز کر و ادق sles Solos‏ وو اف سوت 
روا نشناختی است که‌اجتماع قدرن متعارفى|دراك Lal‏ نما دا دیادثر می کندو عو اطف 


۱۰۷ 


Slot‏ فکر دینی در اسلام 
poe ۳‏ می‌سازد؛ و په اراد هرفرد TIELEN Oke‏ بخشد که در انزوای فردبت 
وی پر او ناشناخته بوده است . حون به نایش همجون نمودی روانشناختی نظر 
شود اید گفت که هنوزیکی از اسرار است » A>‏ روانشناسی تا کون 98 | نن‌مر بوط 
به افزایش و ترفی حساست بشری را در حالت تجمع اراد در کنار EEN‏ 
| کتشاف نکرده‌است. ولی‌دد اسلام این دسته جمعی بودن اشراق نفسانی از طریق 
نماز جماعت, خود EG‏ خاص حالب cml yagi‏ حون از نمازهای جماعت‌روزانه 
بگندیم» 3 ده مناسکی که سالا نه ls ee‏ نه کعره انحام ي تو جه کنیم؛ به 
Je ۳‏ آشکار می‌شود وکر سازمان عبادت اسلامی به تسدریج Kalo‏ اجتماع 
پشری دا dew gi‏ می‌دهد . 

پس ۰ نبایش » خواه فردی باشد خواه احتماعی e‏ تجلی اشتباق درو نی cul‏ 
برای دریافت حوابی درسکوت هر Ole Jel‏ : فرایند منحصر به فرد | کتشافی 
است که ره وسیلاً ow‏ جوینده. درهمان لحظه که نفی‌خودی خویشتن دامی کند: 
ده اشات وحجود خویش می رسک » و ay‏ این 3 lie oe us‏ نیت وحود خویش را 
ده عنوان عامل L‏ لنده ای در whe‏ حهان | کتشاف می کند. شکل wale‏ در اسلا 
که با رو انشنا س حالت دهنی در AW‏ موافقت کامل دارد » نمایندة نسفی و cls‏ 
هر دو هست . ولی b les‏ تو حه ره اين al‏ که از a‏ به ES‏ بش ر حاصل آ مده 3 
معلوم od’‏ اس که t ge‏ به‌عنوان عملی درو نی t‏ به صودتپای گوناگون ee‏ 
خار جی پیدامی کند جتن هی کو بک 


«برای هرقومی داه عبادتی قراد دادیم که oly‏ راه می‌دوندء پس‌نباید که در این 
کار باتوستیزه کننده وتومردم رابه‌پرورد ONS‏ بخو ان[و بدان ] که بر راه راستی. 
و ا گر باتوستیزه کنند » بگوکه bla la>‏ تر است‌به آنچه می‌کنید . خدا در روز 
cold‏ دد بار آ نچه پایکدیگر اختلاف می کردید داوری خواهد کرد . » 

[قر آن» em‏ ۶۵ — 9%[ 


تصور خدا و معنی Aly‏ 
صودت cole‏ نبا یك سیت اختلاف و فزاع شود ۰ | aS‏ $2( خود را به کدام سو 
کن » نسبت به دوح نایش جنه اساسی ندازد . قر آن JES‏ وضوح دد این 
ook‏ جتن میم وة 


«خاور و پاختر ازان خدا است» پس به هر جا که رو کنید وجه‌خداهما نجاست. . .» 
[قر آن» 88 [Vie‏ 

«نیکی آن نیست که روهای خود را a;‏ خاور و باختر کنید» پلکه نیکوکار کسی‌است 
که به las‏ و روز باز پسین و فرشتکان و کتاب وپیغمبران Clas!‏ آورده و به‌خاطر 
دوستی خدا مال خویش را ay‏ خویشاو ندان و یتیمان و درویشان و وامانه گان در 
راه و خواهندگان و گرفتاران پخشد» و نماز په SL‏ دارد, و زکات دهدء وآن 
کسان [ نیک و کار ند] که به Oley‏ خویش که بسته‌انه وفا می‌کنند و در پریشانی و 
ر نجوری وسختی برد بار 105 اینان آن LS‏ نند که داست گفته| ندو اینان برهیز گادانند.» 
[ فران» بقرة» ۰]۱۷۷ 


ولی نباید از این امر مهم غافل بمانیم که وضع بدن خود عامل موشری دد نعیین 
دضع Be‏ وذهن‌است. انتجاب حرت واحدی در اسلام پرای‌نمان برای آن است که 
وحدت احساسی cele Oke‏ نماز گزادان حاصل 1958 و شکل‌کلی نماز وعبادت 
چنان است که احساس مقام یا برتری نژادی را در Ole‏ عبادت کنند گان برمی - 
اندازد, و دوح تساوی احتماعی دا a‏ حای آن می نشا ند و تقویت مش از تصود 
کنید که | گرجنان شود که درزمان‌ما برهمنان اشرافمنش‌حنوب هندوستان,روزا نه 
برای نمازشانه به شانه در SES‏ نجسما در Ch,‏ صف بایستند» جه انقلاں دوحصی 
عظیمی حاصل خواهد شد! از یگانگی من حپا نشمولی که dam‏ من‌ها دا آفریده و 
نگاهداری می aS‏ وحدت اساسی نوع. بش نتيجه می‌شود. تقسیم نوع بش به 
ترادها و ملتها وقبله‌هاء بنا به head‏ فر آن تنها برای شناختن وشناخته شدن‌است. 
صورت احتماعی SLs‏ در spel‏ گذشته از Loe‏ اددا کی و معرفتی آن» برای این 
است که وحدت اساسی نوع ote‏ با ویران شدن سد و بندهای ی که dhe‏ انسانیو 
انسان Šo‏ موحود است. به صودت‌حقیقتی از کل بدیدار شود و پایداد ہما ند. 
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من شری- آزادی E‏ جاوداثی آن 


ES وی ان‎ OSES OSE 
سر نوشت او به عنوان واحدی ار‎ Bol oo و حنان تصور می کنم که‎ AS راون ھی‎ 
هین گونه نظر داشتن به فردیت کات انسان‎ deed زندگی نظری قطعی دارد.‎ 
برای يك فرد غر ممکن می‌داند که باددیگری ۳ بکشد» وننپاخود‎ ol است که‎ 
اورا مستحق باداش کاری که کرده است می‌داند؛ وبنا براین اندیشة فدا شدن‌فردی‎ 
آشکاد‎ OTS را برای بحشایش گناهان دیگران طرد می کند. سه مسثله کلم لا از‎ 

می‌شود . 

(۱) اینکه انسان بر ia E‏ خدا است: 


«و سپس پرورد گارش او [pol]‏ دا ہر گزید» و بر او پېخشود و راهنماییش کرد.». 
[ قر آن» طه» [APY‏ 


(Y)‏ اینکه انسان. باهمهٌ ne‏ و تقصهایی که دارد» به مقام CANE‏ وجا نشینی 


la>‏ 2 دمن | ods lees‏ است: 


«و جون پرورد ONS‏ گفت که می‌خواهم خلیفه‌ای در ذمین قراد دهم [ فرشتگان] 
گفتند: LT‏ می‌خواهصی کسی را دران قسرار دمی که در زمن تباهی‌کند و خونها 
پریزد» و حال آنکه ما به ستایش توتسبیح می‌کنیم و به پاکیت می‌ستاییم؟ [خدا] 


Vive 


آذادی و جاودانی من شری 

گفت: من Sie‏ می‌دا نم که شما نمی‌دانید.» ]8 «oT‏ بقرة» [ra‏ 

«وأو است آنکه شما دا olaa las las‏ [ خود]دد زمین سا ale oe‏ بعضى را بر 

بعضی Go‏ برتری oli‏ تا با آ نچه به شما بخشیده است شما دا پیازماید ...» 

.] ۶۵ plat oT [قر‎ 
ly خود آن‎ ye که مه‎ cual esl tent tly, slash اینکه اسان‎ ۲۷ ( 
rG فته‎ 203 

دما fob]‏ امانت را ر اما Ags‏ و زمین و کوهها عرضه داشتیم» ولی از پردن آ نس 

باز زدند و ازان تر‌سیدند» و انسان آن بار دا کشید که پسیار ستمگرو نادان بود.» 

[ قر آن» احزاب» ۷۲]. 
coll‏ همه å le‏ تعدب است me E, aS‏ خودا گاهی بشری که ی شحصت | فسان 
را کل می‌دھد» ھک در تاریح Be‏ اسلامی به صورت واقعی مورد نوجه قراد 
نگرفته است.م‌ مان Cc?‏ را نوع ih)‏ ازماده ۳ wes Vas‏ تصور SS ug‏ ند 
9 با مر گی بدن می‌مبرد و در رور بار وسین دو باره آفریده می‌شو د. شلسوشان 
اسلام از انديشة يونا نی الهام می گرفتند. درمورد مکتم‌ای دیگرفکری» asl‏ گفت 
iS”‏ با گسترش‌اسلام ملتهایی بامعتقدات گو نا گون - از نسطوری و بمودی وزردشتی 
وارد حظیرء اسلام شدند که نظر گاهپای عقلی ایشان با دسته‌ای از مفاهیم و معانی 
فرهنگی تشکیل شده بود که مدترای دراد بر و اش اسان مبانه و آسیای باختری 
حکومت داشت. این Gass Eis‏ که از لحاظ habs fasa‏ ړوی هم رفتەر EG‏ 
مجوسی" داشت؛ نسبت به روح تصوری مبتنی بر کی داشت» وهمن طرد 
تصور است که کما بش در iiol‏ کلامی اسلام‌رخنه کرده بو ده شت ۳ متصو فة 
daa‏ به دين بودند که کوشدند تامعنی وحدت نجر ay‏ درو نی را فم کنند که‌قر آن 
oT‏ را یکی از سه‌منیع معر قت شمرده» 3 دوتای E‏ را اریخ و حمان طعت 


dualistic _ Y magian _ } 


احیای فکر دینی دد اسلام 

دا نسته است. تکامل این تجر به در زند گی دینی اسلام با بیان معرفت «اناالحق» 
حلاج به اوج خود رسد. poles‏ ان حلاج و 53 حانشنان وی این Kaf‏ وی aslo‏ 
صورت همه (gla‏ ترحمه و تفسبر Sod S‏ ند؛ Js‏ نوشته‌های پرا هه او که gi‏ سط 
آ ای ماکشون کاود هان فیا نوی اور یباراف ای 
29 این باقی نمی گذادد که آن شپد E‏ خود این منظود دا نداشته‌است 
تعالی ols‏ حصرتاحدیت شود. tol ply‏ معنی حقرقی کلام او این‌نیست 
که خود دا قطره‌ای لغزیده در دریایی بداند, پلکه با کلام حاودانی خود خواسته 
است حقیقت و حاودانی من بشری رادر Os‏ شخصت lol tice‏ و شجاعانه 
ا سخن حلاج در واقع سخنی بوده است که برای معارضةٌ با متکلمان 
گفته شده. دشواری پژوهند گان poles‏ در دین» آن است که این نوع از تجربه» 
باآ نکه در HET‏ بسیار عادی و متعارفی بوده, هنگام نضج و کمال خود اشاره به 
درجات و ترازهای ناشناختهً خودا گاهی شده است. Woo‏ پیش‌از این؛ ابن‌خلدون 
ضرودت وجود دوشی علمی ومؤثر دا برای تحقیق دراین درجات و تر ازهااحساس 
ao‏ بوده است. روانشناسی حدید Ag‏ تاز گی AD gle‏ صرودت جنن دوشی شده, 
ولی هنوز نتوانسته است از | کتشاف سماهای خاص درحات و ترآذهای باطنی و 
مر خودا گاهی آن سوتر رود. Ose‏ هبور روشی علمی برای بت Ol‏ نوع اد 
تجر به نداریم که حکمی چون Ke‏ حلاج بران بناشده‌است. نمی‌توانیم از قابلیت 
و امکانی که ote‏ تجر به‌ها برای تحصیل معرفت دارد بهره‌مند شویم. و نیز مفاهیم 
دستگاههای علوم الاهی. که با الفاظ و مسطلحات متافیزیکی Moe‏ مرده بیان شده؛ 
به کسانی که Lye)‏ عقلی متفاو تی دار ند هیچ مددی نمی‌تواند بسرساند. بنابراین 
وظفه‌ای که مسلمان این ذمان در پیش دارد» پسیار ان است. باید. بی SGT‏ 
Massignon - ۱‏ ۲ 


۱۹ 


آزادی و جاودانی من شری 
bls! anh Yale‏ خود را با گذشته قطع کند, از نودر کل دست‌گاه ا نی dea‏ یشد. 
شاید نحستین مها 4 که ضرودت دمیدن CME‏ روحی را در اسلام احساس کرده 
شاه dil ts‏ دهلوی بوده ا ولی؛ آن کس که کاملا as‏ اهمست و عظمت اینو aa‏ 
code A> gin‏ و بصبرت عمق در تاریخ | نديشه وحبات اسلامی؛ همر o|‏ با وسعت نظر 
حاصل از تجر & وسیع در مردم و اخلاق و آداب ایشان, او را ale‏ اتصال دنده‌ای 
ol.‏ کف و آ aay‏ ماه جمال!لدین اسدا یادن (BEE)‏ موده استه: ۱ گرا 
بر وی خی PENY‏ وی تجز Ay‏ نمی‌شد؛ وخود را نپا وقف تحقیق Sob‏ اسلام 
به عنوان دستگاهی اعتقادی و اخلافی می کرد امروذ جهان اسلام از لحاظ dic‏ 
بر بای محکمتری قرار می‌داشت. YS‏ داهی که برای ما باز است ایسن است که په 
علم حدید پا وضعی gall yal‏ ولی مستقل نزديك شویم» ۳ تعلیمات اسلام دا در 
روشنی این ple‏ ادزشیابی eS‏ حتی | گی ایسن‌کار سیب آن شود که با کسانی که 
يىش از ما losg,‏ ند اختلاف پیدا کنیم. و من در مورد cl eee‏ حاضر خوش جن 
خواهم کرد. 
در تاریخ فکر O wa>‏ بتر ين مدرك دا برای عدم امکان pes‏ 
واقست من شدن آورده | : در کتات تحقیقات اخلاقی" خویش» وافعت <وددا فرض 
که است . در منطو Y‏ خود aT‏ را a‏ عنوان duo È‏ کارا دی گرفته asl‏ دز 
کتاب ظاهر و واقعیت است که «من» را در معرض تحقیق و پژوهش قرار داده است. 
دو قصل مر بوط به معنیو حشتت‌خود رادر این tS‏ می‌توان همچون نو ع‌جدیدی 
از اوبا یعاد ê‏ در Bol‏ واقست "taal gm‏ شمرد . بنابر نفاروی 1 محك حقبقت و 
واقعت آزاد بودن از yaa LS‏ است gras‏ با نقادی خود اين امر را | کتشاف می- 
Appearance and Reality - ۴ Logie _ ۳ Ethical Studies_¥ Bradley -1‏ 
Jiv Atama _¢ Upanishad _Q‏ 
NYY‏ 


احیای فکر دینی در اسلام 

کند که مر کن محدود تجر په آلودة a‏ تعارضپای ساز گاری نایدیر تغییروشات و 
وحدت و تنوع است» doe Qe‏ می گرد که «من» جز دهم چیزی نبست. «خوده 
را هر چه پدانیم- احساس » همانند خودبودن » روح » اداده - آزمایش آن تنا 
با قوانین فکر yds Kal‏ است ؛ و این قوائن ؛ بنابر طبیعت خود » نسبتی هستند ؛ 
و هم «نسبتی‌ها» پاتناقضاتی مالازمه دار ند . ولی » علی‌رغم | نکه اين منطق بیرحم 
من دا توده‌ای از ابهام les‏ داده, بردلی‌نا گزیر شده‌است که «خود» را «از pled‏ 
واقعی» و «ناحدی واقعیت غیر قا بل شك» بیدیرد . این دا به آسا نی pods al‏ 
که من « در نامحدودیت خود « به عنوان يگواحد زندگی ناقص است . طبعت آن 
ب‌صودت ole AS‏ است که خواهان وحدتی شاملتر و be‏ ثرتر ومتوارنتر ویگا ps‏ 
است . که می‌دا aSa‏ به حندین S‏ نه محط نازمند است نا همچون و حدت 
کاملی سازمان بیدا کند؟ در dle ys‏ کنو نی سازمانی که دارد, نمی‌تواند بدون سستی 
و پیکاریی که از خواب حاصل می‌شود؛ پیوستگی کشش وتمدد خویش‌را نگاه دادد. 
کاهی:همکن است ues eye eG‏ او دا r‏ مهساز BOS‏ 
ثبروی او را نانود کند. SG lal» «Js‏ قدرت شکافتن و تجز به وتحلیل کردن 
داشته باشد » باز احساس خودی آن انداژه deol‏ و نرومند است که استاد بردلی دا 
بران می‌دارد که با کمال | کراه واقعیت OT‏ دا بیذیرد. 

است » گواینکه واقصت 


ان Olu‏ عمیق است که نمی نوا an)‏ تعقل شود ۰ س سیمای مشخص کنندة من 


olat‏ ‘ مر SS‏ محدود جر به : واقعی و حقسقفی 
چست ؟ من خود دا همچون وحدت حیزهایی Kal‏ می کند که ما YT‏ را حالات 
دهبی و en’ eee lud‏ . حالان نفسا ل حنان د کک به صورت منزوی از 
یکدیگر وحود داشته‌باشند. لازم وملزوم EG‏ ند. WD) gods‏ مراحلی از يك کل 


Relational _ } 
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آزادی و جاودانی من بشری 
معقد و بچیده وجود دارند که gad‏ نام دارد . ولی وحدت آلی و سازواده‌اآی این 
حالات به هم مرتبط, یاحوادث نوع خاصی از وحدت است. باوحدت مادی اشیاء 
اختلاف اساسی دارد ؛ چه باره‌های یك شیء مادی ممکن است به حالت انزوای از 
بگدیش وجود داشته باشند. نمی‌توانم بگویم که یکی اذ اعتقادات من در طرف 
چپ اعتفاد دیگر من قرار گرفته است پا دد طرف داست آن .۰ ونیز ممکن نیست 
بگویم که قدرشناسی من از ذیبایی‌تاج محل بافاصلةً من‌از آ گرا تغییر پیدامی کند. 
فکری که در پارة led‏ دارم از لحاظ فضایی ارتباطی بافضا ندادد. واقع این‌است که 
من می‌تواند در Bab‏ بیش از یك نوع فضا تفکر کند . فضای خود | گاهی بیدار 
بافضای‌روٌیا بی‌هیچ را بطهٌ دوطرفی با یکدیگر ندار ند . در یکدیگر داخل نمی‌شوند 
و همدیگررا نمی‌بوشا نند. برای بدن حز یك فضا و مکان وحود ندادد . بنابراین 
من » به ot‏ معنی که بدن مکانسند است ؛ Ka‏ نند و محدود په فضا تست . و نز 
حوادث دهنی و بدنی هر دو در رمان وافعند ‏ ولی فاصله زما نی من اصولا با فاصلهٌ 
رما نی حوادث Sole‏ وفیزیکی اختلاف دارد. ela‏ حوادث مادی pas‏ همچون 
وافعت حاضری در سکن کستریه شده‌است ؛ دوام من در درون من کر کب بافته 
وبا حاضر و ol aul‏ به طریق واحدی بسته شده‌است . صورت گرفتن حادثه 
مادی با نشا نه‌هایی در زمان ole‏ و حال همراه است که Val yy‏ معلوم می‌شود 
olas‏ حادثه ülal‏ دوامی از زمان گذشته ات ولی این نشا lea;‏ 1225 علامت‌دوام 
زمانی OT‏ است. نه خود دوام زمانی . دوام نمانی حقیقی تنها به من تعلق دارد. 
Laria cuio‏ مهم دیگروحدت DA‏ احتصاصی وشحصی بودنی است که وحدن 
هرشخص را آشکار می‌سازد. برای‌اینکه‌از صغرا و کبرای یقاس منطقی به bondi‏ 
ای بر سیم Saal E‏ که هردوی ا نپا مورد قول و باور دهن وفکر بأث‌شخص باشد. 
اگر من Lada‏ « هرا نسانی فانی است» باور داشته باشم» وبه Âb‏ «سقراطا نسان 


۱۹۵ 


Shel‏ فکر دینی در اسلام 
است» ذهن و فکر شخص دیگری باور داشته باشد. از این دو مقدمه هیچ نتیجه‌ای 
نمی‌توانم بگیرم . نتیجه گیری تنا وقتی ممکن است که هر دو قضیه دا خود من 
ول داشته باشم . همچنن آرزوی من برای دست Ob‏ به جیزی a HE‏ من تعلق 
دارد. | گر چنان اتفاق پیفتد که Ln‏ افراد نوع پشر چیز واحدی را بخواهند,در 
صودتی که من Ul‏ چیز را آرزو نکرده باش هر beg (AS‏ آ نان به معنی 
clos!‏ خاطرمن نخواهد بود. دندانیزشك ممکن است به خاطردرد دندانی که دارم 
بامن همدردی‌کند؛ ولی آنمودن درد دندان من برای‌او میس نیست. خوشیهاور نجپا 
وخواستهای من منحصراً اذان من‌است. وجزء وپاره‌ای ازمن‌شخصی واختصاصی‌مرا 
به تنپایی تشکیل می‌دهد . عواطف و کننه‌ها و محبتپا و قضاوتراو تصمیمات من ؛ 
منحصر ay]‏ خودم تعلق‌دارد.هنگامی که بیش از يك ols‏ عمل در مقاپل من Dy‏ است؛ 
خدا هم نمی‌تواند احساس و قضاوت کند وبه جای من داهی دا بر گزیند. به‌همین 
ترتیب » برای SGT‏ شمارا باز شناسم ۰ بایستی شمارا در گذشته شناخته باشم. باز 
شناختن يك مکان با يك شخص, استناد و ارجاع به گذشتة من است نه به تجر D‏ 
So cay‏ مین !ار فاط طرف هان عالات ما است که با کلم سی بان 
می el‏ و از همین جا است که سوال بز رگ روانشناسی NET‏ می‌شود: ماهیت و 
حقیقت من چیست؟ 

کر رتیه Aaa alg‏ رت ان Sl‏ موش 
روحانی بسیط غیر قابل تقسیم و تغییر ناپذیری است کهکاملا با گروه حالاتعقلی 
وذهنی ما تفاوت دارد و گذشت زمان ددان اثر نمی کند. تجر A‏ خودا گاهانهٌ ما از 
آن‌جهت وحدتی‌است که‌حالات be umd‏ به صورت کشاتوصفات‌متعددی ley‏ ین‌جوهر 
پسیط ار تباط دار ند که درجریان سیلاسای این کیضات‌وصفات تغیر ناپذیر می‌ما ند. 
بازشناختن شماتنهاوقتی برای‌من امکان ذیر است که در ihol‏ مان‌شناختن نخستین 


مک 


آذادی و جاودانی من بشری 
و عمل فعلی حافظه تغییر ناپذیر مانده باشم. ولی » دد این مکتب» بیش‌اذانکه به 
Lio‏ روا نشناختی مسئله توحه داشته باشند, به Lio‏ فلسفی وما بعدالطبیعی آن توجه 
داشتها ند . خواه دوح ونفس‌دا وسیله‌ای برای توضیح واقعیتهای تجر & خودا GIT‏ 
خوش بر یم » و خواه آن دا Gales‏ برای فناناپذیری قرار دهیم » بیم آن دادم 
که نه‌از لحاظ روا نشناختی سودی برای ماداشته باشد و نه از لحاظ ما بعدا لطسعی. 
از مغالطه‌های کانت در بار hie‏ محض هم دا نشحویان فلسفهٌ جدید T‏ گاهند.سمن 
می| ندیشم» همر له با ها اع به کی cht‏ فرط سور Sar po‏ اه و 
JUS‏ از b Sek‏ سودی مکش کر به rye‏ وجودی White‏ ناسقول است. حتی 
گذشته از طرذ GG‏ کانت به موضوع تجربه هم قسمت ناپذیری يك جسوهر 
فنا Doles yds‏ ابات نمی کند؛جه جوهرقسمث‌ناپذیر؛ همان گونه که خودکانت 
wold‏ گرڈ یک است ما ند یك wi‏ و صفت شدید به تدریج‌در عدم محوشود 
با ا کهان از مو جود بودی, باد ار و ن gage‏ دا این کر ایت 5 اسان 
دانستن» هیچ سود روانشناختی ندارد. نخست Lal‏ » به دشواری این دا می‌توان 
پذیرفت که احزاء و عناص تجربة خودا گاها نه به همان ET wspo‏ و صفات 
بك جوهر روحانی هستند که مثلا وزن یك جسم مادی صفت و کیفیتی اذان جسم 
است . مشاهده نشان می‌دهد که تجر lea‏ افعال استنادی و استنتاجی هستند. وحون 
چننند برای خود وجودخاص دارند. همان گونه که لیرد بیان کرده است»«جهان 
تازه‌ای» رامی‌ساز اف ففقطسماهای کاره‌ا‌از رك Ole‏ که cal Mestad‏ 
اگر به تجر به ها همچون Prone‏ صفات ر > ایسن دا نمی‌توانيم کشف 
کنیم که ld a gh‏ جوهرروح می‌شو ند؛ چه بنابرفررض جوهر روح خود را در 
et‏ آشکار نمی‌سازد. estes‏ براین می‌توان گفت که به‌علت عدم احتمال وحود 
Laird _ 1‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
روحپای مختلفی کهدر زما نم‌ای‌متفاوت بر بدن واحدی LLG‏ داشته باشند » این 
نظریه‌نمی‌تواند توضیح درستی برای نمودهایی ما نند تغییر شخصیت بدهد که پیش 
از اه ان دا با لط ارواح خبیثه بر بدن توجیه می کردند. 

تفسیر و تعبیر ی خودا اھا ت ما تنها وای است که.! گر Wool‏ دسدن به 
حقیقت من ممکن باشد , اذان داه می‌توانیم به من برسیم . پس بهتر است به 
روانشناسی حدید باز گردیم 3 ببینیم که اين عام در بازمٌ Canam‏ من جه کر ا 
ویلیم جیمز خودا گاهی دا همچون «جریانی ازفکر» وجریانی Tol pi i)‏ گاها نه 
می‌دا ند که سوت نا احساس می‌شود. وی در تجر clea‏ ما نوعی از اصول را 
تصور می کن د که در کنار Šia‏ به صورت احتماعی وحود دار ند Ole»‏ است که 
Ps‏ بر روی خودد«فلاپپایی» دار ند و در ضمن حر ke Ob‏ فکری بت را 
Soke‏ ند. من عبادت ازاحساس 5 as‏ شخصی است» و به این ثر تب جزئی اد 
Be meen‏ به شمار می‌دود. هر تیش و ضر بان فک خواه حساضر باشد خواه در 
حال تلف شدن » وحدت سمت نایذیر ی است که می‌داند و به پاد می آو رد . تملك 
وتان هر Soa‏ و ف وان تاشر انمو اف ھر ان خا وی 
حانشن ol aal‏ همان من است. جنن تعریفی دربارة حیات فکری و ga‏ 
E ET‏ موه هی وی ۱ Sopa linia’‏ 
aS‏ در خود می با بیم» صدق نمی کنن خودا گاهی al‏ واحدی است که در سراسر 
ol>‏ فکری از بیش فرط می‌شود, و همچون باره‌های خودا گاهی ans‏ که ره 
گر مر بوط باشند. با ne‏ نظری در بارة. خود | گاهی داشتن». .که هیچ elo‏ 
برای شناختن من نشان نمی‌دهد کاملا از عنصر Ga‏ بایدار تجر به غافل مانده ایم. 
به این صودت 8 oe‏ وحودی مانا ندیشه‌های گذشته وحود ندادد.هنگامی 
که یکی اذانها حاضر است ۰ Wes Kyo‏ از ke‏ رفته است؛ وحگو نه ممکن‌است 
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آزادی و جاودانی من بشری 
te =‏ 4 
Aios laS‏ گذشته. که‌به‌صورتی فطعی‌ازمیان رفته‌است gay‏ سل | kiso‏ حاضر شناخته 
۷ ۰ و 0 
شود ودر اس ا O‏ دراید؟ قصدم گفتن‌این مطلب AS aaeh‏ من بر توو بالاتر ازعناصر 
D ۱‏ = 
متکش دریکدیگر تافذی‌است که آن دا تجر به می‌نامیم. تجر Â‏ ددونی» من درحال 
عمل است. وحود خود من‌را درعمل ادراك وقضاوت و اراده کردن احساس‌می کنیم. 
ole‏ من نوعی از کش است که با حمله کردن من بر مط 3 حمله کردن dares‏ 
برمن lows‏ می‌شود. من دد حارج این مىدان thee‏ دو طرفی نایستاده است. به عنوان 
مرو توحبه کننده دران حف ور دارد و وه وسل نڪر به خود Ree‏ می‌شود 3 
nee ole bls |‏ می کند.فر آن & دوشی این Peers iiba‏ من ۳ Oly‏ 
«وازتو دربارة ددح می‌پرسند؛ بگو : روح از ام پرورد گار من است» و از علم 
جز کمی ay‏ شما داده نشده است .» ]8 cOT‏ اسری:۸۷] 
برای Kai‏ معنی کلم nal‏ » را بفم‌میم ؛ لازم اس به تفاوتی که ashe‏ مبان 
a rd w .. ۰‏ 
«امر» 9 «خلق» قائل ow‏ هش توه کنیم. E p‏ اداین تأسف. خورده 
a ۰‏ ۳ ۰ 
است aS‏ ربانا ا برای بیان ار Oe bls‏ خداوجانٍ صاحب | بعاداز o bél‏ 
à ۰ ۰‏ سے . 
و برای‌ببان Ole LUI‏ خداومن بشری ازطرف Ko‏ بیش از creation » aA Eh‏ & 
عنی آفرینش دا در اختبار ندارد. ولی‌ز Ob‏ عر بی اذاین‌حت خوشختتراست. برای 
بیان دوراهی که oles‏ تفه la>‏ خودرا متجلی می‌سازد,دو کلمه«خلق»و«امر» 
در این زبان وحود دارد . «خلق» به ga‏ آفر یدن است و «امر» به معنی bam gh‏ و 
a, e ۰‏ و 3 ۰ 
راه نمودن‌است. Le‏ € قران می گوید:«خلق وامرازان اواست» | قر ctor‏ اف۴ ] . 
l‏ يها ی که در قوق د کرشه به این معنی است که ماهیت‌اساسی روج توجبهی است 
A * a oe 4‏ 
و از $35 توحه کننده وهدایت کنندءة las‏ سر حشمه می گیرد؛ ولى | aud‏ این را 
Pringel - Pattison (1)‏ 
VAA‏ 


احیای فکر دینی در اسلام 
نمی‌دا نیم که «امر» الاهی به صورت واحد های من حگونه عمل مبکند. ضمیرمتکلم 
وحده که در کلم « دبی » (برورد گار من) دران al‏ به‌کار رفته روشنی بسشتری بر 
طبیعت ورفتارمن میا نداژد. اذان چنان‌برم ی آید که به روح heal,‏ تتوعاتی که از 
tem‏ رتیه و تعادل و کارامدی و وحدت دارد. Wb‏ همچون جیزی فردی و اختصاصی 
نظر شود. «ھر کس پر داه و رسم خود عمل می S‏ وپرورد گادت می‌داند که a>‏ 
ون بر داه داستتر می‌دود.» | ق [aps tot‏ به این ثر تس شخصیت من s Aéh‏ 
تست بلکه يك فعل است . تجربه من تنا یك رشته از (hed‏ است که به asses‏ 
Boar‏ دار ند و وحدت él,‏ هدف Toas cs lae‏ شتا را در ILS‏ یکدیگر نگاه 
می‌دارد . تمام حقیقت من در وضع توجیهی من نیفته است . مرا جز همچون to‏ 
در فضا یا دسته‌ای ازتجر به‌ها که بانظمی ibe)‏ درپی‌هم قرار گرفته‌اند: نمی‌توانید 
ادراك کنید؛ باید مراازطریق قضاوتها وخواستها و آرزوهای من تعبیر کنید و بفهمید 
و ارزشا فا 
سوّال Sos‏ این است: «من» در سلسلة زمانی- مکانی حگونه ظاهر می‌شود. 

تعلیم قر آن در این باره کاملا دوشن است: 

د از چکيدة گل آدمی دا آفریدیم؛ و آنگاه وی دا به صورت چکه‌ای از آب در 

اا اھ مووود فیح Ol‏ سور کون ینت درآوردی: 

و آنگاه خون دا به‌شکل گوشتی کوفته درادددیم» و سپس گوشت کوفته را به‌سورت 

استخوانها دداوددیم» و پس اذان بر استحوانها گوشت پوشانیدیم؛ و آنگاه او دا 

په ساخت دیگری ایجاد کردیم؛ ستایش خدای دا که بهترین سازند گان است.» 

[ قر آن. مژمنون؛ ۰]۱۴ 
ty eels‏ آ دش راتسا ووار۶ ماو و past AE Sos‏ کرش 
۳ می S‏ و این سازو ارء‌مادی همان من های فرعی است که از خلال نبا من 
Gee‏ تا و ها با سر هی کی از ای راما ها در کف که اک وخ 
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آذادی و جاودانی من بشری 
منظْمی از تجربه را بنا کنیم. پس LT‏ روح وسازوارة آن» به همان معنی که دکارت 
Oly‏ کردم است 6 دوجیز کاملا مستقل از Kya Ky‏ ند که به شکلی اسرادامیز با 
EE‏ متحد loa‏ ند ؟ من برا نم که این فر ضيه که ماده وحودی مستقل است › 
کاملا بیدلیل است. تنها بر bid‏ احساسات ele‏ که لا اقل ماده جزئی از علّت آن 
احساسات وجزء دیگرش خود ماهستیم, قا بل اثبات است. چنان فرض شده است که 
این 52 جز خود من صفاتی به‌نام صفات ail sl‏ دارد که متناظر با بعضی ازاحساسات 
در من است؛ و من اعتقاد خود را به آن صفات براین پایه قراد می‌دهم که che‏ 
پایستی با معلول شباهت داشته باشد. ولی Gils‏ به آن دست که مبان cde‏ ومعلول 
شاهتی موحود باشد . 33 خوشبختی من در وا برای شخص دیگری Sales‏ 
بد بختی باشد» خوشبختی من و بدبحتی ار هیچ شباهتی به یکدیگر ندارند. ولی 
آزمایش روزانه وعلوم فیزیکی بر ib‏ وحود مستقل ماده بناشده‌است. پس بهتر Ol‏ 
است که ب‌صورت موقتی‌چنین فرض کنیم که جسم وروح دوچیزمستقل ازیکدیگر ند 
که اذ طریقی wl‏ ادام با یکدیگر ante‏ شده‌اند . اول دفعه دکادت cool‏ سئله دا 
مطرح کرد و اعتقاد من آن است که در طرح این مسئله و نظر نهاپی که دد بادة آن 
MARAIS SL |‏ نش رها DEERE os‏ یواست وی Bee ere‏ 
از یکدیکر أ یک کر ا نمی کنند oleh leat‏ در نتيجة نظم 
و هماهنگی ادیش مقرد شده‌ای که ola ` pce‏ اشاره کرده است » بردوی 
دو خط GI gia‏ پیش می‌دود. بهاین ترئیب دوح عنوان ناظر متفعل و بی اشری از 
Gay alge‏ وا ا کیکید از Cis Be‏ ا گر چنان فرض oS‏ که روح و 
جسم در یکدیگر تأثیر می‌کنند. آ نگاه هیچ امر قا بل مشاهده‌ای دا نمی‌یا پیم که Uy‏ 
بان مهم شود کاس Gee‏ در ets‏ وس ری ره ار 
l a Leibnitz mae‏ 
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احیای فکر دبنبی دد اسلام 
عمل با کدام‌يك از این دو است. این نظر که دوح آلتی اذبدن باشد که اذان برای 
هدفہای فیز‌پولوژیایی بپره برداری کند» یا آن نظر که بدن آلتی برای دوح wh‏ 
هردو از لحاظ نظر & عمل متقابل داشتن این دو در jee‏ به يت اندازه صحت 
دارد. AIS‏ لانگه Salas‏ عواطف به‌این تمایل دارد که در عمل متقایل | بتکارعمل 
با بدن‌است. ولی اموری هست که با این نظر یه تناقض دارد , و اینجا GL‏ بحث 
تفیل در انا نیست . تنا اشارة به این امر کافی است که حتی | گر Kal‏ عمل 
با بدن‌هم باشد, در are the yo‏ اذ تشکیل و تکامل «aible‏ روح به عنوان عامل 
پذیر نده و رضایت دهنده‌ای دخالت‌می کند: و این مطلب‌در بار انگیزه‌های‌خارچی 
is Soo‏ که پیوسته در روج آدمی کار می gaas‏ صحت دارد . aul‏ عاطفه‌ای رشد 
و نمو پشتر بیدا کند Lic‏ انگیزه‌ای په عمل کردن خود ادامه دهد » Aimy‏ به توحه 
من به آن است. رضایت دوح است که در Bly‏ سر نوشت يك aible‏ یا يك ee‏ 
یی کی ae‏ 

بنا براین دو نظر متواژیگری و عمل متقابل" هیچ کدام Ls‏ رضایت خاطر 
نمی‌شود . ولی روح و جسم در عمل یکی می‌شو ند . ها و را از روی 
میزم بر می‌دادم i‏ عمل من عملی واحد و غير قابل تقسیم است. ممکن نیست خط 
فاصلی Ole‏ سپم هريك از جسم و روح در این عمل دسم کرد . این دو ly‏ به 
emer eer Aries re‏ وه ام با ماه RET E er‏ ام فا 
دارند:.«خلق| [teal‏ و امر | توجیه | ohl‏ او است.» u K> UT‏ جن جیزی 
قا بل تصور است؟ دا نستیم که بدن جیزی نیست که در ك "YS‏ مطلق جایگزین 
شده باشد؛ دستگاهی اذ حوادث یا فعلها است . دستگاه تجر به‌ها که آن را دوج یا 
من می‌نامیم نیز دستگاهی از فعلها است . و این مايه اذ Ole‏ بر خاستن تماین روح 
interaction ۳ parallelism ۲ Lange —)‏ 
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آذادی و جاودانی من شری 
و Day‏ یکو ph Wah!‏ ا Pease‏ ب pong‏ کو او چیھ د شوم من 
خود به خودی OT‏ است ؛ فعلهایی که بدن را می‌ساز ند EE‏ می‌شو ند:. بدن فعل 
تجمع یافته با عادت روح است؛ و جون جنن است قابل انتزاع ازاق نست. عنصر 
پایداری از خودا گاهی است که , به علت همین عنصر پایدار , از خارج همچون 
امر cy‏ و پایداری KET‏ مي‌شود . پس ماده چبست $ مجموعه‌ای از من‌های بسا 
a> >‏ چست است کهاز مبان alia lal‏ گنه همکاری و عمل lite‏ باشان il> poy‏ 
معینی از هماهنگی دسیده باشد , منی با درجة Se‏ طلوع می کند . دسیدن جهان 
است به موحله‌ای ازخود" رهبری که »> شاید » دران مرحله حشقت نهایی سر خود 
را آشکار می‌سازد و راهی برای در eal‏ ماهیت نهایی خویش فراهم می آورد ; 
اینکه idle‏ اذ پسنتر بر خیزد و طلوع کند a‏ سیب سلب شرافت و Goal‏ عسالیتر 
نمی‌شود . اصل و منشاً يك جیز نست گذاهمت دارد » بلکه قا بلت و اهمت وبلوغ 
نپایی آ نچه طلوع کرده چیزی است که مہم است . حتی ا گر QL‏ حیات دوحیرا 
مادی محض هم تصور کنیم ۽ به هيچ وجه چنین نتيجه نمی‌دهد که | axi‏ طالع و ظاهر 
شده درا نچه شرط بیدایش و نمو oom OT‏ است مکل 396 هماق دو 15-45 پیروان 
تکامل طلوعی یا نا گپانی" به ما تعلیم می‌کنند , آنچه نا گهانی طالع مسی‌شود › 
امر غیر قابل پیشبینی تاژه‌ای است که در سطح وجودی خویش است» ونمی تواند 
برردوش ik‏ 2 تبسن و توضیح شود. وافع اين است که تکامل رند گی‌نشان 
می‌دهد که > گرجه a)‏ در آغاز در تحت تسلط عنصر مادی است e‏ به تدریج که 
قدرت yat‏ روحی ر شدمی xS‏ » تمایل به تسلط بر عنصر ole‏ پیدا می کلد و 
ممکن است بالاخره جنان‌ترقی کند که به حالت استقلال کامل برسد . و Shard‏ 
در تراز ale‏ محض بدان معنی وحود ندارد که دارای le‏ مادیتی ناشد که Mol‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
نتواند OT Sing bo‏ تر کیب خلاق‌بوده باشد که ماز ند گی یا دوح می‌نامیم + ومحتاج 
الوهبتی متعالی باش د که آن دا به eye‏ احساسی و دوحی آغشته کند . من مطلق 
نبایی که سیب می‌شود تا آنچه باید طالم شود طلوع کند, فطری طبیعت است وهمان 
cul‏ که قر of‏ آن را «اول و آخر : و ظاهر و باطن» توصیف کرده‌است . 

te‏ نظری ay‏ ماده داشتن Wwa‏ مهمی دا پیش می آورد ۰ دیدیم که من جبز 
صلب و na‏ ناپذیری نیست . با زمان به خود سازمان می‌دهد. و با تجر به‌های‌خود 
شکل می‌پذیرد و نظم وقانونی lag‏ می کند . از این گذشته , واضح است که‌جریان 
euke‏ از طبیعت دران واژان در طعت دوان است . ual Ole LI‏ گنه من خود 
فعالیت خویش دا تعین می گنه ؛ و | کر جنن است, مگونه این خود تصینی من 
با معیشگری gli Male‏ مکانی biol‏ پیدامی گند؟ LT‏ علست gored‏ نوعی اذ 
boul ode‏ شکلی بنها نیو ناشناس از ساژو کار طبیعت‌است ؟ چنان ore‏ شده! ند 
که این دو نوع معینیگری بایکدیگر ناساز گاری نداد cai‏ و دوشعلمی دا می‌توان 
در Sle! sry‏ انسانی نیز I‏ کرد . عمل ماش« pad!‏ انسان دا به صورت 
Bake‏ میان alae phil‏ تصور می کنند که ازثه‌ایل ay‏ عمل یابیه‌ملی Pl pe dad‏ 
تور و Don eo‏ وهای ای هشن SA‏ یه Ê yes‏ یکی دقن 
She Sm‏ می‌شوند . ولی انتخاب als‏ را امری می‌دانند که به Awg‏ یرومندترین 
alg aay anaes‏ کم ماه a Al‏ مش teen‏ نها 
در حال مبارژه باشد . ولی من اعتقاد راسخ دارم که اختلاف میسان طرفداران 
ماشینیگری و آزادی از نظر غلطی برخاسته است که دوانشناسی جدید دد Jas Br‏ 
عقلی پیدا کرده؛ و دداین باره» غافل ازاستقلالی که ol sea,‏ یك ple‏ خاص دارد؛ 
بنده‌وار په تقلید از علوم فیزیکی برداخته و بعضی از مسائل خود را خواسته است 
mechanism _y determinism ۲  self_determination — 1‏ 
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آذ ادی و جاودانی من بشری 
به روش این علوم در معرض بحث قراردهد. این نظر که فعالبت من توالی افکار و 
اندیشه‌ها و بالاخره قابل تحلیل به واحدهایی از احساس است» حبزی جز صودت 
دیگری از مادیگری اتومی‌نیست که pleis h‏ جدید دا می‌سازد . چنین نظاری احتمال 
رو را ع وه امن زا هن کی ct NG oats‏ اف Gl‏ 
هست که دوانشناسی جدید آلمانی Se‏ به نام‌روانشناسی شکلی شناخته‌شده: بتوانه 
استقلال روا نشناسی دا به عنوان يك علم نجات دهد, همان گونه که A‏ تحول و 
تکامل فجائی نیز ممکن است بالاخره دربارة زیستشناسی چنی کند. این‌دوا نشناسی 
جدید آلمانی به ما می آموزد که تحقیق دقیق دربارء رفتاد عقلی این امر دا 
آشکار می‌سازد که«تبسر و فراست » برتر وبالاتر از توالی احساسات محض است. 
این pad‏ ارزشیابی من است از ارتباط زمانی phe‏ و phe‏ اشاء , و انتحاپی 
است که از Ole‏ دسته‌ای از معلومات در يك کل معقد می KS‏ برای Neal‏ به‌هدفی 
که در برابر خود olf‏ است برسد. همین احساس تلاش و کوشش در تجر به عملی 
هدفدار و کامیا بی در دسیدن به «هدف» است که مرا Way‏ ابدی خودم به Chol ge‏ 
علت شخصی معترف می‌سازد . حنبه اساسی یك فعل هدفدار دیدی است که تست Ay‏ 
وضع آینده‌ای دارد که از bed‏ فیزیولوژیایی هیچ توضیحی برای OF‏ نمی‌توان 
داد. حقیقت OF‏ است که ز نجیر علیت که‌می‌خواهيم دران جایی برای من پیدا کنیم؛ 
خود یك ساختمان مصذوعی من‌است که آن دا برای منظورها و هدفهای خودساخته 
است . من ناجار است aS‏ در يك محیط پیچیده و معقدی T‏ و نمی‌تواند 
حات خود دا در این محط حفظ aS‏ مکراینکه آن دا به صورت منظومه و 
akas‏ دراورد و از این راه اطمینانی در Bak‏ رفتار اشائی که وی را abl_ol‏ 
کردها ند برای خود فراهم سازد.پس به محبط همچون دستگاهی اذ علت و معلول‌ها 
a «Configuration Psychology -۱‏ آلمانی : insight _ ۲ Gestaltpsychologie‏ 
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احیای فکر دینی دد اسلام 
ee‏ ‘ عنوان وسله‌ای EPER‏ برای من دارد :و جنان نت که ببان نپا یی 
cual‏ حقبقت و واقعت بوده‌باشد . طعت دا به این صودت gerd‏ و تفسیر کردن» 
سیب ol‏ می‌شود که من محیط خود را فرم کند و بران مسلط شود » و اذاین راه 
آزادی‌خودرا به‌جنگک آورد و آن‌دا گسترش‌دهد . 

بدین تر نس > عتصر BS ye)‏ وجه کنن د کی در فعا امت من؛ Lal‏ نشان 
می‌دهد که من cake Ch‏ شخصی آذاد است . در زندگی و آذادی‌ من نهایی سیم 
است که or‏ رواداشتن‌طلو عو ظہور Eb‏ من محدود شایستكًنصميم al Kia 3 BS‏ 
به‌ کار برداختن , آزادی اراد آزاد خود را محدود کرده است . اين آزادی رفتار 
خودا گاهانه, Moet‏ نظرخود فعالی است که در قر آن آمده است. آیانی درفر آن 


هست که DKAT‏ و بی‌شبپه Solel‏ به این امر است : 


«و بگو که Go‏ و حقیقت از پرورد گار شما است: پس هر که خواهد بگرود و هر 
که خواهد نگرود...» [ قر آن» کهف ۲۸۰ ]. 
دا گر نيك کار کنید برای خود کرده‌اید» وا گر uy‏ کنیدبازهم برای‌خود کرده‌اید..» 
[ قر آن» اسری» LA‏ 
eal‏ به امر مرمی ازروانشناسی بشری؛ بعنی‌صعود و تزول قدرت آدمی برای | که 
آزادانه به عمل بر خیزد, توجه دارد. ومی‌خواهد قدرت آذادی عمل راء پمعئوان 
عاملی cal‏ و کاهش نا یدیر در دند گی من حفط S5‏ : دفت خاص معان شدن بر ای 
نمازهای روزانه, که به مدلول قر ol‏ «تملك نفس» آدمی را از طربق اتصال وی با 
Sedo yu‏ نهایی زند گی و آزادی به وی پار می کردا به برای آن است که من را 
از اثر ماشینی >19 3 مشاغل رورانه ales‏ بحشد. نهار >2 eA‏ به منزله ریز 
من است ار ماشینیگری به آذادی. 
ego-activity ۱‏ 


AY? 


آذادی و جاودانی من بشری 

ولی منکر a li l‏ که اویش سر نوشت درسراسر قر آن دیده می‌شود. 

به این‌مستله بايد تو جه شود ae‏ ازان حرت که eee.‏ در کتاب any‏ 
خود ظاه را Ge‏ پنداشته است که اسلام Wal‏ ھی من می کند. پیش اذ ایسن نظر 
خودم را در Bal‏ «تقدیر»» بدان صورت که در قر آن بیان شده؛ برای شما گفتهام. 
همان گو نه که شینگلر اشاره کرده است. برای آ نکه جپان در تملك ما دد cdg!‏ دو 
راه موحود است. یکی ازان دو راه hie‏ است. و Ŝo ol)‏ را برای نکه كلمة 
بهتری ندادیم, می‌توا نیم حیاتی بنامیم. داه hie‏ عبادت از فهم کردن جهان است 
همجون دستگاه صلب و putt‏ نایذیری از Vile‏ و معلولپا. داه حباتی پذیرش مطلق 
ضرورت E‏ است به Ol gic‏ يك کلی که در ضمن تکامل و تحول ثروت درو نی 
زمان تسلسلی دا ایجاد می کند. اين طریق تملك Ole‏ همان است که قر آن آن‌دا 
«ایمان» می‌خواند. ایمان تنها اعتقادی انفعالی به يك پا ae‏ حمله از نوع حاص 
نیست؛ اطمیان ز نده‌ای است که از تجر ola‏ نادر hole‏ می‌شود. تنا شخصیتهای 
xs‏ ومند شاوستة | نن د که به درجۀ این تجر به و اعتقاد به Lady‏ و قدر» پا قدر يک ی 
idle‏ مندرج دران برسند. این سخن اذ نایلرون است که « من Ch‏ جزم نه Ch‏ 
انسان» . این خود داهی است که تجر & اتحادی ازان راه خود دا آشکار می سازد. 
در تاریخ تجر ب دینی اسلامی که به کت حضرت پیغمبر (ص)؛ عبادت از دآ فریده 
شدن صفات hae‏ در انسان» است؛ این تجر به به صورت حمله‌هایی از این قسل 
Ol,‏ شده است: «من حقم (حلاج)» «من‌دهرم (حضرت محمد)» من قر آن ناطقم 
(حضرت re ke‏ «من‌سحا م (ay ph)‏ در تصوف عالیتر اسلام تجر & انحادی‌این 
rend‏ که من‌محدود هو بت خود را bl‏ یق‌منجذب شدن ددمن نسامحدودمحو کند؛ 


بلکه درامدن نا محدود به آغوش محدود عاشق است. جنا نکه دومی Sey a‏ : 


fatalism ۲ Decline of the West - ۲ Spengler - } 
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احیای فکر دینی در اسلام 
eE. ۲‏ ۱ ب ۱ 

phe‏ حق درعلم صوفی گم شود این سخن کی پاورمردم شود؟ 
قدریگری همراه با cal‏ طرز نگرش, جنانکه ظاه را فینگلر مبی‌اندیشد؛ ی من 
نیست؛ ble‏ وقدرت نامحدودی است aS‏ هیچ سد و بندی در برابر خود نمی بیند؛ 
و ممکن است مردی را چنان بسازد که | گر تر همچون باران براو cooly‏ پاطما ننه 
تا راهن مان SoS‏ 

ولی‌ممکن است سه کا این درست نست که مدت چندين قرن يك 
نوع قدریگری desde‏ 2 حپان اسلام مسلط بوده است؟ اٿن درست است؛ تاریحی 
دد پی دارد که نیازمند dalle‏ جدا گا نه است. در اینجاکافی است اشاره شود که آن 
نوع قدریگری که نقادان ادوپابی اسلام آن را در کلمه «قسمت» خلاصه می S‏ 
مقداری نتبجه | ندیشهٌ فلسفی, و مقداری domi‏ ضرورتمای سیاسی» ومقداری does)‏ 
کاهش تدریجی نروی حانبحشی بوده که اسلاع دراغاز به پروان خود داده بوده 
است. فلسفه. در جستجوی معنی che‏ به آن صورت که بر خدا قابل انطباق باشد؛ 
3 با پنداشتن Ole)‏ همچون اساس ار ثباط ميان علت 3 tJ ghes‏ جر ay‏ مفم‌وم خدایی 
‘Jua‏ نمی توا نسته است برسد که اقدم از جړان است و اد خارج بران عمل می- 
Se‏ به این تر ٹیب خدا را lial‏ خر cube pa‏ و بنابر این فاعل واقعی هر 
حادثه که در این حبان پیش می آید تصور می کردند. فرما نروایان ابن‌الوقت 
آموی دمشق محتاح دستاویزی بودند که بد‌کاری خود ۳ در کر بلا باآن 93 A>‏ 
۳ مسوه‌های سر کو بی ay gles‏ را از طغیان احتمالی عمومی بچینند. روایت 
می à ee SES‏ حسن بص ری گفته بود aS‏ «امویان‌مسلما نان را کشتند وفعل 
خود دا به فرمان caus la> Clad‏ دادند»؛ و حسن بصری در جواب گفته بود که: 


 (‏ دد متن کتاب ترجمه‌ای از کلام دومی آمده و درضمن تحقیگی درای یاقدن اصل آن کم این 
ces‏ دا برایم خواند که ہی S‏ و کاست : مطادق با ترچمه انگلیس ی آن ال ولی وا همه تفحصی که 
کردم این شیر را نه در مقنوی یافدم ونه در دیوان شمس. ۲ _ transcendent‏ 
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آذادی و جاودانی من شری 
|- شمان las‏ 2 ره 0 اه و و ۳ اعت اص SEs‏ 
» ن دسم ل حل 3° & می Ù a Cd‏ در مسا على دم عتراض مسلما 5 ۵ 
le‏ لح بش قدریگری معط اخلافی بیدا iañ‏ 4 بر ای | Ua io SSS‏ فع متشت 
e‏ 
خویش را از اين راه تايمك iad‏ نظر به «فرمان «les‏ را دستاویز کردند. این‌هیج 
مايه شگفتی نست. در ذمان خود ما نز فیلسوفان دلبل hie‏ بر کمال ساختمان 
” ۰ و pa ” reer‏ 
سر مايه داری اقامه کرده‌اند. نظر هکل در bla‏ حققت و واقعت. که ان را eas‏ 
محدودیت عقل می‌دا ند که oll‏ عقلانی بودن داتی هر جهھ واقعی و حشقبقی اشم 
; ۱ ۱ 
شجه می‌شود؛ و نظر او کوست 9S‏ نت aS‏ اجتماع را sabe‏ اره‌ای می‌دا ند که دران 
به صورت Gal‏ برای هر عضو وظیفه‌ای معن است. مثالهابی برای این مدعا است. 
ole‏ می‌نما ید که دراسلام بزهمین امراتفاق‌افتاده است. ولی eel‏ که مسلما نان 
T oe ۰ 2 a 2‏ 
همشه تا وك نظرهای گونا گون حود را از 3ر ان می‌حستها ند؛ و حنی برای‌رسیدن 
ره منظور حود ازعدول از معا ص | شکار | بات قرا ی م ابا ند‌اشتها ند تسیر مشی 
3 
بر نظر یه دری ol eb‏ 5 دامنه‌ای برمسلما نان Sls‏ است. دداین مورد می توا نم 
a tee X 0 ۰‏ 
جدین JUs‏ ار تفسیرهای L;‏ درستی a5‏ شده پیاوزم. ولی این اتود محتاح بت 
خاص‌است وان وفت ان انیت که به شش له حاودانی و نا نایدیری دوح‌بردادم. 
درهیج عصر ی بدا ند از 5مان ما این‌همه US‏ و توشته در بار Spel Alun‏ 
Pa a ۰ ۰ : a‏ 
sles |‏ نیافته و ۰ علی‌دغم پیروذیهای مادیگری جدید» حجم این گونه ادییات 
ane gas‏ رو به algal‏ ات و لی‌برآهین ما بعدا ruh‏ محض نمی توا ذد اعتقادی 
Cake‏ در بارةٌ حاودانی شحصی به ما بدهد. در تاریخ] ندیشة اسلامی؛ | بن‌رشد به مستلة 
حاودانی ?79 ار Gx Liat‏ بعدا لطنیعی محض 45 دی شده 9 ده اعتقاد Da‏ ده 
Sla gs‏ ذر Own‏ ات وی میان حس و عقل dees he Ls‏ 3 شاید علت 
این طرز کی وی استعمال دو کلمه «نقس» و «روح» در قر ان بوده است. این 
Auguste Comte _}‏ 
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احیای فکر دبنی در اسلام 
تعبیرات؛ که Soke babi {als‏ مان دو اصل متعارض در انسان است, بسیاری 
ار al Sats‏ اسلا وا به راما تاش اس اوه ایا کر توبکرق 
ابن دشد مبتنی بر ols‏ بوده باشد؛ پم آن دارم که گرفتار اشتاه شده باشد؛ جه 
Ole‏ نمی نما ید که کلم «نقس» درقر آن ola‏ معنای‌فنی که oldies‏ اسلامی‌برای 
Sh‏ پنداشته‌اند, به کار رفته باشد. بنا بر نظر ابن‌رشد عقل صورتی اربدن نیست؛ 
به مر تة دیگری از وحود تعلق دارد. و نست به فردیت متعالی است. بنا برآین؛ 
واحد و کلی و ابدی است. این نظر Ole DKAT‏ معنی می‌دهد AS‏ حون Jie‏ 
آوحدا نی نسبت به فردیت متعالی است؛ تجل ی ol‏ ره صورت واحدهای متعدد در 
اشحاص پیشمار پبشری» وهمی بیش نیست. وحدت ابدی عقل و است؛ همان 
S‏ نه که رنان که است» Gla‏ ابدی بشریت و تمدن بوده باشد؛ و a) EAN‏ 
معنی فنا نایدیر ی شخصی نیست. واقع این است که نظر ابن‌دشد Ba‏ و پلیم‌جیمز 
می ما ند که به تعالی ساژو کار gal’ (ge‏ معتقد است که برای ide‏ بر دوی 
یك مہا نجی مادی عمل می LT‏ و پس اذان به بانی و شوخی محض اذان دست 
برمی‌دارد. 

در زما das (oli‏ رشت استدلال‌بر ای‌حاودا نی شخصی» روی‌هم رفته اخلاقی 
است > وى براهن اخلافی Ola yy Wi le:‏ کانت و تجدید wa> cole Bs‏ بارة 
آن ۰ مبتنی بر نوعی اعتقاد و Oley!‏ به ebl‏ یافتن ادعاهای عدالت ۰ یا بر کار 
بی‌حانشن و Ay pare‏ فردآدمی به عنوان XY ge‏ فردی کال مطلو بهای نامحدود 
qa‏ برای کا نت فا نایذیری درماورای چشم | ندار dze‏ و استدلال بژوهشی است؛ 
همچون اصل موضوعی اذ عقل عملی و بدیهبی از خودا گاهی اخلافی است . انسان 
حواستار وحویندة el a>‏ است که oa ear)‏ و سعادت هر دو را فرا می رد 
l Kenan 7 ۱‏ 


۱۳۰ 


آذادی و جاودانی من شری 
فضلت وسعادت, و abs‏ و تمایل بنا بر نظر iS‏ نت» مفاهیمی Cand‏ به Rone‏ 
تامتجا نسند. ممکن تست که 9 حدت il‏ در ايندو 8.989 عمر کوتاه حویند گان در 
ان Oe‏ محسوس عملی شود. با gor gly‏ می‌شویم که اصل موضوع ق 
ابدی دا برای انحام یافتن تدریجی وحدت دومفروم فضلت و سعادت b ISEL‏ 
بکدیگر ee ude‏ و به خدایی معتقد شویم که بالاخره سبب تلاقی این‌دو بایکدیگر 
می‌شو د . وی دوشن نمست aS‏ جرا به کمال درسدن فضلت و سعادت dh‏ به درمانی 
نامحدود محتا ج باشد» وجگو نمحدا می توا ندتلاقی مان دو مغہوم متعارض باب 
را ممکن سازد. این که براهن مابعدالطبیعی نتوانسته است به قطعنتی پرسد » سیب 
oT‏ شده‌است که بساری از متفکر ان به اعتراضات ما دیگری دید کوش فر ادار تد 
کهفنا نایذیری دا طردمی کنو خودا گاهی‌دا تنها doe‏ اد مغز آدمی می‌داند که با 
قطع کار ماق oo‏ قطع می‌شود. و یلیم جمیز Ole‏ می اندیشد که این el sel‏ 
ay‏ فا ناپذیری رما نی صحیح است که وطیفه وعمل مورد بحث را sibs‏ وعملی مواد 
بدانیم. تنها این امر که بعضی از تغییرات فکری وذهنی همزمان‌با بعضی ازتغبیرات 
حسما نی‌صودت E‏ دلبل آن‌نمی‌شود که تغبرات مغزی در نج تغعرات بدنی 
حاصل شده adh‏ این‌عمل ضرورت نداردکه تو لدی" یا مولد باشد؛ ممکن است که 
le‏ نند عمل Glare‏ تفنکک يا عمل ch‏ عدسی, ترخصی يا انتقالی باشد . این نظر 
که کات درونی ما dont‏ عمل نوعی از ماقینیگری متعالی خودا گاهی در ما است 
aS‏ و اسطه‌ای مادی دا برای مدت کو ااه عمل خود gs olal‏ کید هیچ اطمینا نی 
در بار ۀو ی ی تحر Ay‏ فعلی به ما نمی‌دهد. ددقسمتهای پیشن‌این‌سخنرانیها: 
old‏ رو به دوشدن پامادیگری را نشان دادم Us wh rors abl cole‏ بعضی از سیما 
ils‏ حقیقت و وافعست را برای بحث و تحقیق انتخاب ws‏ 9 سیماهای دیگرآن 


Transmissive _ Y Productive _ } 


۱۳۱ 


احیای فکر دینی در اسلام 

را کنار بگذارد اکر le‏ ادعا کند که سیماهای اج bat‏ حشقت و وافعت 
clas‏ ختصر delete‏ میرن شخ 5 Cael aS‏ تست 
که دفی یت Juss E‏ وتا شمای آجمی E EL‏ 


ار ادمی نیز هست » مانند ارزشا بی و خاصیت bE,‏ تحر a‏ هدفدار و حستحوی 
حقیقت » که عسلم پبایستی بالضروره از میدان تحقیق خود LT‏ را کنار 
بگذارد « 9 toT gê‏ محتاح مقولانی aul‏ حز ا نپا که علم به کار می‌برد. 

با این‌همد. fisol e‏ حدیں نظر مشتی‌در بارة فنا نا بذییری وحود دارد؛ 
نت نظر ay‏ رحعت ابدی ۲ Sak as does‏ ین نظر شایسته توحه است. نه YS‏ مدان 
سیب که does‏ باشوق 9 e Solo‏ به aat‏ و اثبات St.‏ برداخته, بلکه‌نین ازان 
age‏ که tas‏ یلی واقعی را درفگرحدید آشکار می‌سازد. این اندیشه درهمان ایامی 
که همجون الہامی شاعرانه به ضمیر dred‏ راه یافت به خاطردیگران ed‏ دسید » 
fabis‏ آن را در آثار هربرت سپنسر" نیز می‌توان یافت . در واقع» پیش‌از انکه 
حنه olla‏ منطقی این نظر ;4 ae‏ را Ube‏ کرده باشد » Idle Sha‏ مثالی as‏ 
توحه‌وی را Ay‏ خود جلب کرده بوده است.واین خود دلیلی بران sete)‏ 
مشت یا اشاء als‏ » پیش ازانکه کار فلسفه وما پعدا اطسعه cal;‏ کارالهام است. 
و لی نبجه ب نظر یه خود صورن استدلالی بحشده » و از این حهت olak‏ را مورد 
مطا لعه l?‏ دهیم. baste‏ نيجه aly‏ این فرض است که مقدادا نرژی و کار مايه در 
این Ube‏ ثابت و بنابران محدود است . مکان صورتی ذهنی بیش نست ؛ این که 
گفته شود جهان در glad‏ قراد دارد ۰ به این‌معنی که در "WE‏ مطلق واقع است 
معنایی ندارد . و لی نظر نجه در Eb‏ زمان‌هما نندنظر کانت و شوینهاوراست. Ole)‏ 


Nietzsche — y Eternal Recurrence _y dogmatism _ | 
ideal _ ۵ Herbert Spencer _ F 
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آذادی و چاودانی من بشری 
صورت دهنی نست؛ فرایندی وافعی و نامحدود است کا به صورت «دوری»" قا بل 
تصوداست. به این تر تیب واضح می‌شود که درفضای نامحدود تپی» انرژی اذ he‏ 
نمی‌دود . os‏ که این انرژی ار لحاظ شماره محدود است» و E‏ آ نپا کاملا 
قا بل محاسبه‌است. برای این انرژی پیوسته فعال, نه آغاز و انجامی وجود دار نه 
تعادلی» و نه اولن یا آخرین تغیری. ازانجا که زمان نامحدوداست. LST hom‏ 
ممگی‌مرا Weed ples‏ کنون صورت گرفته‌است. هیچ‌حادثة حدیدی درحران صوزت 
نمی کر هرحه | oes‏ دخ می‌دهد پیش اذاین به دفعات پیشماد دځ داده, و در 
aT‏ نبن به دفعات پیشماررح val g>‏ داد. به نظر coed‏ تر تس پیش آمدن‌حوادث 
بایستی ثابت و puss‏ نا پذیر باشد ؛ جه بدان GUAS ae‏ دود تاه : 
لاجرم در این مدت درا مرا کن انرژی اشکال gold‏ از دفتاد برای خود بیدا 
رانا ود tld‏ «رحعت» این cal‏ بودن را می‌رساند. este‏ براین » بايد 
deeds Que‏ بگیریم که 1۳ از مرا 55 انرژی که نمانی حساصل شده , لازم 
است که پیوسته باز گردد؛ | گرچنن Sli‏ هیچ تضمینی‌حتی‌برای باز گشتاسان 
“on‏ نخواهد بود. 
« هرچیز باز گشته است : شعرای یمانی و عنکبوت 96 اندیشه‌های تولد این 
لحناه » و این Atoll‏ اخیر تو که هر چیز باز خواهد گشت . ای برادد ! سراس 
زندگی تو » همچون cols Ata‏ شنی؛ پیوسته تجدید می‌شود e‏ و Adna‏ دوباده 
به کار خواهی افتاد . حلقه‌ای gaS‏ دران Glo‏ شنۍ بیش نیستی » از نو خواهد 
در حشید. » 
رجعت ابدی نیچه چنین است . چیزی جز نوع صلبتری اذ ماشینیگری نیست که 
بر امری واقعی بنا نشده پلکه RL‏ آن فرضیه کارامدی اذ علم cul‏ وین نیچه‌به 


صوزت حدی ual‏ رمان مواحه نشده‌است. LO]‏ امری خادحی وعینی می‌داندو 


superman - ۲ periodic _} 
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Glo!‏ فکر wa‏ در اسلام 

å;‏ آن فقط همجون aie‏ نامحدودی ار حوادثی ھی لکد که هکت j‏ در jpn‏ دور 
wigs‏ وبه حال اول پانمی گردد. ولی حون دمان & صورت جو کت دور نی] بدی 
در نظر گرفته شود فناناپذیری مطلفاً قابل دوام aol geet‏ بود. نبچه خود این‌مطلب 
ly‏ اسای کرک CREE‏ خود را نه به عنوان فا نایذیری aS‏ به صورت‌حبانی 
iS‏ فنا نایدیری را قا بل ela‏ هی گنت Oly‏ کرده اب و does ka by a‏ , حه 
حبز poe Gls‏ ی‌را قا بل Cee aos | TAS A ples‏ هی aS‏ توقع این اضر است که 
باز کشت ورجعت ار کی pra ars shy! SF ah‏ مرا می‌سارد.عامل 
ضرودی برای آن تن gies‏ و مثالی است که وی «انسان برین» نامیده‌است. 
ولی انسان برین بهدفعات پیشماد A tes‏ این بوده است. ولادت او pow clio‏ 
است؛ چگو نه می توا ند چنن‌چشما ندازی شوق مرا برانگیزد؟ YL‏ برای چیزهایی 
شوق می‌ودذيم که tales‏ حدید adh‏ و با 3 azi a)‏ که Sie‏ جر قدریگری 
voy‏ اران نوم قدریگری تست AY‏ با کلام «فسمت» خلاصه می‌شود» Tales val‏ 
حدید قا بل تفکر T‏ این نظریه , به حای آنکه وحود بشری دا برای Ee‏ 
بازنه کی آماده ساژد ۰ #مایل به‌عمل دا ادان he‏ می گندو گشش و تمند من دا 


رد روت ous‏ می‌سارد. 


اون به تعلیمات ol‏ توحه مي کنيم . نظر قر ol‏ در Bab‏ سر نوشت سه 
صود تی جز ی 5 ES‏ ربستشناختی دارد. اران eye‏ ری کوج به صودت o>‏ تی که 
قر آن دد این باره گفتارهایی از نوع ز ستشناحتی دارد tpt er? aS‏ بدون yas‏ 
عمقتری در ماھت زند کی yòd Il‏ ثمست. مثلا از «بردخ» سحن error‏ 
le‏ و شاید نوعی از تعطیل و تعلیق اس ت که Sys ole‏ وبرانگخته شدن‌واقع 
است. خود bA i‏ شدن نز به Ss pogo‏ تصوزشده است. aj Lao ol‏ 
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آذادی و جاودانی من بشری 

مسحت o‏ امکان پعث دا بر l‏ & دلیل عملی برا تشه شدن یك شحص تاریخی 
8 ار نداده‌است. Ole‏ می‌نما ید که Samy Al Laws ols‏ را همچون نمودی کلیو جپا نی 
در نظر گرفته و Estos‏ آن استدلال کرده است که ٢‏ از bled‏ , در بار مرغان و 
حانوران Pe‏ نیز صحت‌دارد[قر oT‏ انعام ۰ [td‏ 

وی Dl ie‏ به تفصیل در خصوص ol jb‏ تسبت به Ulua‏ حاودانی 
شحصی بحت کنیم » Ad gi oldu assy ly‏ داشته باشیم که از blo‏ فرآن کاملاروشن 
است؛ و gT S35‏ تباید اختلاف عشده‌ای وحود داشته باشد : 

Kul )۱(‏ من آغازی درزمان داشته و » در Ut yf‏ زمانی‌سمکانی ۰ پیش اذ 
294% خود وحجود تدای امه 

(x)‏ اینکه بنا پر ان امکان باز گشت به این‌دمین وحود ندارد. واین 
امر از آیات ذیل به خویی آشکار است؛ 


وتا آنگه که من گار بر یکی از ایشان فرا رسد t‏ کوید پرورد گارا » مرا باز 
گردان b‏ مگر کرداد نيك کنم ؛ و آنچه را فرو گذاشته‌ام تلافی el‏ [ج-وا بش 
کون :[ هر گز . اینها همان سخنانی است که او خواهد گفت + و دد پی olal‏ 
برزخی است تا آن روز که بر | نگیخته شو ند .»[قر oT‏ موّمنون ۰ ٩4‏ و [lee‏ 

«سو گند به ماه» آن‌گاه که تمام شود ء که gol‏ از حالی a‏ حال Kao‏ خواهید 
گشت .»[قرآن ۰ افقاق ۰ AAA‏ 

«چه گویید دد این آ بی که می افکنید؟ LSU‏ آن را می آفرینید یا ما افر یذ گار 
آنیم ؟ ما مر گ دا در Ole‏ شما sais‏ کردیم ء و اذان نا توان نیستیم که مانندان 
شما را جانشینتان pol‏ > و شمارا دو باره به صورتی Saat Glo‏ نمی‌دانید .»[قر آن 


و اقعة < ۶۱ = ۵۸]. 

۳ محدودیت بدبحتی تست‎ aal (Y) 
جزانکه [فردا] به بن د گی نزد خدای رحمان‎ cud د هیچ کس در آسبانها و زمن‎ 
اید. همه دا داسته است و همه را شمرده است. وهمه در روز رستخیز تنها زد او‎ 
[AY - مریم 6 هه‎ OTS] خواهند آمد.»‎ 


۱۳۵ 


احیای فر uo‏ در اسلام 
ای thd‏ مت و ly‏ ی seh‏ ¢ روش در بارغ نظر Sula‏ 
Oye‏ د مه مم‌می ست و با ید به oF‏ بی wy?‏ شود د بصبرت روشن‌در باره نظر یه eh yn‏ 
a‏ ~ 
نجاح و دستگاری به دست آید . باانفراد غیر قابل تبدیل فردیت خویش است که 
x 1‏ سے 
من محدود به من تامحدود 53 > Ely‏ می‌شود eels 29> sly \y‏ اعمال گذشته را dana!‏ 
SS‏ امک an | ob‏ خودقضاوت کند . 
« وبخت هر کس را به گردن او بستیم» و در روز دستاخین برای sl‏ نامه‌ای‌برون 
می‌آودیم که او را گشاده به دست او دهند ]9 گویند: ] Slack‏ دا بخوان که خود 
برای رسیدن به حسایت بسنده‌ای ۰ قر آن » اسری :۱۴ - LAP‏ 
سر نوشت نبایی آدمی هر حه باشد . wold]‏ کامل از محدودیت را همچون بر ترین 
dle‏ نعیم و سعادت بشری مشاهده si‏ کف . «پاداش gas‏ سته» آدمی دد این است 
که از لحاظ تملك و bee‏ نس و وحدت و شدت cad led‏ خود » به Ol gle‏ بات من › 
در حال نمو تدریحی باشد . حتی Kove‏ «خرا بی عمومی عالم» که بلا فساصله پیش 
k 1‏ یه 3 
از 232 داوری Eal‏ 4 نمی تواند در ارامش 3 LE‏ یه jah‏ من ره جد رشد رسیده 
í‏ 2 نمی af‏ 
el‏ داشته باشد : 
دوا نگاه که در ضور odaad‏ شود» مر که 15S‏ س ا و در Or?‏ است جون هر ده 
بیفتد » مگو ۲ نکهخداخو اهد ...» OTB]‏ » زمر ۰ ۶۸] . 
ایا a a‏ ‘ حزان کسان که aí i>) oe a‏ رسیده باشند t‏ میسو | ند 
موضو & gash Uil öxl‏ 3 دسندن gala‏ ا تکاملوقتی مسر است کهمن بتو | ra)‏ 
oe a‏ و E ۰ re‏ 
en‏ در حالت تماس مستقیم با من le‏ لین وک نهس حود را Wel‏ حفظ oS‏ 
T » 1‏ ۰ و 
J ne U>‏ ان Sak Js‏ رۆت alel t aora‏ من نهایی گفته ‘ 
o‏ چش او کج نشد و از راست دیدن در نگذشت . » [قر تن » نجم» [AY‏ 
کمال مطلون دشر مت در اسلام ان است. هیچ تعبیر ی از این ae alee‏ اران تست 
۳ ۳ سس 
aS‏ شاعری ابرانی در Sob‏ تجر & joke‏ اسلاع از اشراق الاهی گفته‌است : 


YZ 


آزادی و جاودانی من شری 
d ۹ ۳ ۳۹ a‏ جر 
موسی ذ هوش رفت به یک iglo‏ صفات توعین ذات می‌نگری دد تیشمی 


تصوف همه خدایبگرانه andl‏ نی توا ند با چنن نظری مساعد باشد » و دشوادیهایی 
ار فوع فلسفی در برابر هی نہد . حگونه ۳ متنتاهی و من‌های متناهی ERS‏ را 
طرد م s oad‏ حگونه من محدود » باهمان صورت که‌هست » می توا ند محدودیت 
خود را در کنار هن تامصمنو و Site‏ کنن ؟ این دشواری از egw‏ فم حقبقت نامحدود 
برخاسته است . نامحدودیت داستین به gum‏ گنیر نامحدود فت که sgt‏ 
بدون aT‏ هب find‏ شاق محدود ممکن دا فرا گرد » امکانیدیں نیست . ماهیت 
وافعی col‏ شدت es ol‏ ولا دوا ol‏ 62 ارا aS abs)‏ توحه خودرا 
به شدت معطوف می‌د اد یم » رفته‌رفته مى بینیم که من متناهی ate Se‏ از نامتناهی 
مجزا و منعزل يست باید اذان معایر باشد . حون از لحاظ و ست و کسترش نظر 
کنم » خود دا منجذب در Mabe‏ ذمانی --مکانی می بینم که خود به آن تعلق دارم . 
ولی‌چون ازلحاظ شدت نظر iS‏ همان سلسلةً shied‏ -مکانی دا چون یک 
«دیگر»ی می بینم که کاملا Canad‏ به من Ks‏ نه است . نسست بها نجه برایز ie‏ 
و بقای خود به آن‌نباز و pem‏ دارم « تمایز دادم » da‏ درعین حال به آن‌ار تباط 
کامل دارم . به old , ols ans‏ برای آدمی باز است که به حشقت و مفم‌وم Ole‏ 
gaat‏ ندد وحاودانی شود . 


ديا آدمی چنان می‌پنداره که او را به حال خود و بهوده فرو گذار ند؟ آیا نطفه ای نبود 
که فرو افکنده شد ؛ و سیس خونی بسته شه ؟ و آنگاه آفریسده شد و صورت و 
اندامش درست شد ؟ و ازان دو همتای نرو ماده apl‏ ؟ LT‏ او که جنان کرد 
نمی‌تواند که مرد گان را زنده کند ٩‏ » [قرآن › قیامة» ۳۶-۴۰]. 
پسیاز G‏ محتمل است که موحودی که تحول 9 تکامل آن ملو نا سالك طول کشده» 
همعجون جىز بیحاصلی 43 دور افکنده شود. a‏ نپا 4 عنوان یک مسن gar‏ سته 


۱۳۷ 


احیای فکر دبنی در آسلام 

در حال All‏ است که می توا ند به حششت و معنای Ola‏ تعلق بدا aS‏ : 
«سو گند به نفس و به SGT‏ آفرینش او را راست و درست کرد»و شناخت بدکاری و 
پرهیز کاری را به او آموخت « Soles‏ که نفس خود را پا کیزه کرد [ ورشد داد | 
dS Aig‏ 6 و igh Sl‏ که event‏ فرومایه کرد › بازم‌انده و نوميد شل . » 
[قر آن + شمسی 6 ۷-۱۶ ]. 

ولی ah A>‏ کرد iy‏ نفس rss‏ رشن cS‏ و از شناد رهایی وابد ؟ از طر يق عمل : 


«بر گوار و با بر کت است SST‏ پادشاهی به دست اواست » و Ger ey‏ توانااست. 
آنکه مرك و زندگی را آفرید تا شما را بیازما ید که‌کدام یات از لحاظ عمل و کار نیکو- 


ترید E‏ واو است توانای آمرزنده .6 [قر آن» ملك: 1-۲]. 
دک کی اتی برای فعالیت.من ده کیل ما می ته : وعسر که دن yond‏ 
فعالبت تر کسی من است . فعل وعمل لذتبخش یا ر نجبخش وجود ندارد ؛ هر جه 
هست افعالی است که ها ta Ls‏ نگاهداری من است با ale‏ | تحلال و اذ هم باشدن 
ceed lt‏ کقس را زی dyes)‏ اما ی لیا ان وا Gly‏ اموز ود 
آینده پرورش می‌دهد. درعملی که Q le‏ نگاهداری من است؛ اصل مراعات احترام 
من است e‏ هم در خودم وهم در دیگران . بنابراین » جاودانی شخص به olge‏ 
حقی به ما تعلق ندارد ؛ OL‏ باید با گوشش و تلاش شحصی فراهم شود . تأسف.- 
انگیزتر ین‌خطای مادیگری این است که جنان‌فرض می کند که خودا گاهی محدود 
به تمام موضوعی که در نظر دادد می‌دسد و آن راکاملا می‌فم‌مد. فلسفه و علم تنا 
يك داه نزديك شدن به آن موضوع است. داههای دیگری نین در برایر ما گشوده 
ات هر کب کن Se cae‏ یه اند کف مور رای سرا هل فان 
که | تحالال بد نی باخود همر ol‏ دارد تقویت کرده باشد» جیزی جزعبور به مرحله‌ای 
نیست که قر آن آن دا «برذخ» می‌نامد . آ نچه از حالات و تجسادب متصوفان در 
کتا بہا ثبت شده » نشان می‌دهد که پرزخ حالتی از خودا گاهی است که خصوصیت 


۱۳۸ 


آذادی وچاودانی من بشری 
آن تغییری دد وضع نگرش من نسبت به زمان ومکان است . هیچ چیزی دران 
نامحتمل Coni‏ هلمپولتن نی کسی برد cy lS‏ مطلب دا aS‏ گرد Ch edad‏ 
عصی مدتی وقت لازم دارد تا به خود ols!‏ پرسد . حون حجنن است e‏ باود 
کشت که ساختمان‌فین پولوژیایی کنو یما ded EL‏ ما دا نسبت به زمان تشگیل 
می‌دهد , و ا گر من پس از انحلال این ساختمان باقی بماند » تغییری در وضع 
نگرش ما نسبت به زمان و مکان کاملا طبیعی خواهد بود . و جنن تغییری WB‏ برما 
ناشناخته ites‏ کل شدید sips ol ft‏ کی رویایی ماحاصل می‌شود» واوج 
حافظه‌ای که گاه در هنگام مر کی بدیدار می‌شود . فا بلیت من دا برای Od Thal‏ 
بامالاكومعیار دیگری آشکارمی‌سازد. بنا براین؛ حالت بر زخ‌ظاه أحالت| تفع لی| نتظار 
مخض ندست؛ gle‏ است که دران من حلوه‌ای ازسماهای دوشن حققت و واقعت 
زا ote‏ » و خود.دا پرای سار inl ub‏ تناها آخاعهعی OS‏ پاستی که 
yess‏ مب در مورد من‌های yale‏ دروزده odd‏ که یا روشهای عمل ا بتی در سلسله 
خاص زمانی-مکانی wiles Slow‏ حالتی از انفعال روحی باشد , و ممکن است 
برای من‌هایی که این اندازه خوشخت نبستند» به‌معنی انحلال بوده باشد . بااین 
همه من باید به PW‏ و EEDAN‏ خود ادامه دهد تاخود دابرای حضور در Ae yo‏ 
رستاخین آماده سازد . oil ply‏ دستاخین یك Bale‏ بیرو نی نیست. انمام و | کمال 
فرایندهای حیاتی در درون من است. خواه فردی باشد خواه کلی؛ چیزی بیش 
از نوعی aol.‏ برداری از کارهای گذشته و cob Rel‏ :| من ثست . فر Ol‏ مود 
طلوع محدد من دا بر قاس طاو ع نخستین موردبحت 8 ارمی‌دهد: 
و و آدمی می گوید LT»:‏ پس ازانکه مردم , ممکن است دو باده زنده بیرون 
آورده شوم ؟» olit UT‏ به خاطر نمی‌آوردکه ما او دا از پیش آفر یدیم و حال ET‏ 


از ان چیزی نبود ؟» [قر آن » مریم ۰ ۴۸ د [PY‏ 
Helmholtz . 4‏ 


۱۳۹ 


احیای فکر دینی دد اسلام 
Lep‏ مرگ را در میان شما مقدر کردیم » و ازان ناتوان نیستیم که مانندان شما ۳ 
le‏ نشینتان سازیم» وشمارا دو باه به صورتی بيا فر‌ینیم که نمی‌دا نید. وشما از آف ینش 
نخستین T‏ گاهید» پس‌چرا ab‏ نمی گیرید و نمیا ندیشید ؟6[قرآن » واقعة [pe = pre‏ 


LT‏ انسان در آغاز a Se‏ پیداشد ؟ برهان مبینی که در آیه‌های اخیر از دو فقرء 
مذ کود در فوق بیان شده , چشم انداز ذهنی تاژه‌ای در برابر فیلسوفان مسلمان 
گشوده‌است. حاحظ (وفات ۲۵۵ (a‏ نخستین کسی‌است که به‌تفبری که درحیوانات؛ 
بر اش مهاجرت یا به طون کلی‌مسیط زند کی » حاصل می‌شود آشاده pS‏ دہ است . 
او keg‏ گان رسائل اخوان ey GF Bols ob bs att‏ بیشتری دادند ولی ؛ 
ابن مسکویه (وفات ۴۲۱ (a‏ نخسشن Katie‏ مسلمان است که نظریۀ دوشن و از 
بسار حمسات حدیدی در hel Baby‏ و ۳ اسان آودده است . ای ن که دوهی 
dare‏ فنا ناپدیری دا تکاملی زیستشناختی می‌شمرد و Wile‏ بعضی از فلاسفة اسلامی 
Oly‏ نود که بحث دراین آمر محتاح برهان قلسفی محض است, بسیاد طبیعی و با 
دوج اسلام ساز گار بوده‌است. ولی bs‏ تکامل» به حای آنکه برای war ole‏ 
مایۀ امید و شوق باشد » سب نومبدی و I bol‏ شده است . دلبل این sel‏ دا باید 
دد این فرض بیبای حدید حست که ساختمان کنونی انسان » جه از Bld‏ روحی 
وعقلی و چه از bled‏ فیزپولوژیایی فصل الخطاں در تکامل دیستشناختی است؛ 
واینکه مر گی e‏ به عنوان حادثه‌ای زیستشناختی » هیچ معنی و pagia‏ سازن دی 
ندارد . حپان امروز محتاح él a;‏ دومی است که امد دا در مردمان برانگیزد و 


wart‏ شوق برای ذند گی را تن . اشعار بیتظر او دا پاید در اینجا بیاورم: 


هده اول ay‏ اقلم حماد ور جمادی در as‏ لس او فتاد 
We‏ اندر تسا تسین aS‏ کت ور حمادی با دناورد از نرد 
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آزادی و جاودانی من پشری 


ور نها تیجون به حبوان اوفتاد Gaul‏ حال Gls‏ هیچ یاد 
حزهمان‌مبلی که‌داددسوی or‏ خاصه در وقت slay‏ و ضمران 
همچو مبل کودکان & مادران سر مسل خود aila‏ در OS‏ 
باز از dl ge‏ سوی انسا نیش می کشد of‏ خالقی که Gail‏ 


همچنین اقلم و p35!‏ رقت ops | ast‏ عاقل و دانا و زفت 
فقلپسای اولنگی ساد تست هم از این‌عقلش تحول کردنی‌است ۰ 
مسئله‌ای که در میان فلاسفه و متالهان اسلامی Abe‏ اختلاف bade‏ فراوان odd‏ 
این است که یا خلق مجدد el‏ مستلزم خاق مجدد بدن مادی او نیزهست ASL,‏ 
اغلب ایشان , و از جمله شاه ولی ا ۰ بزر گترین alls‏ متأخر اغلام برانندکه 
خلق حدید لااقل مستلزم خلق‌نوعی از و اسطهٌ مادی هست که متناس‌بامحیط جدید 
من‌باشد ۰ aiea‏ من» حنین نظری پیشتر اران حپت ببداشده ات که سم یه 
Eb olge‏ فرد » بدون نوعی نشانة مکانی یا Aaa‏ اختباری غیرقابل تصور است. 
slay!‏ که پس اذ این می آودیم » این مسئله دا تا اندازه‌ای دوشن‌می کند : 

«آیا چون مردیم و IE‏ شدیم [ممکن است‌که دوباده با ذگردیم؟] چنین باز گشتی 


بسیار دور ومحال است . ما می دا نیم که زمین چه اندازه از ایشان می‌کاهد. و در زد ما 
نامه ای است که [حساب همه چیز را ] نگاه می‌دارد. »[قرآن 6 حجرات » [PHP‏ 


به نظر egy‏ این اة به صراحت نشان می‌دهد که طبیعت جپان Oke‏ است که راه 
برای آن باز است aT‏ حتی پس از متالاشی شدن | نجه در تین ET‏ یی 
فردیت او در محبط فعلی می‌شود. اذ راهی Bas‏ نوعی از فردیت لادم برای به 
کار افتادن ole‏ عمل آدمی را Ae‏ دارد. و لی اين دا نمی‌دا نیم که آن راه Ŝo‏ 
ai ge‏ است و تی اضف رد نوعی از بدن برای BS‏ محدد هراندازه هم 
که این بدن GL‏ باشد» پصیرت بیشتری دربارة این BIS‏ مجدد بیدا تمی er‏ : 


VEA 


احیای فکر دینی در اسلام 
قیاسی که قران Ole‏ خلق اول ره pe‏ انی کرده One 29> 9 t‏ بد یی را a‏ عنوان 
امری واقعی نشان می‌دهد ؛ gid‏ غرض قر آن آشکار کردن جات و طعت ید 
o. ۱‏ 2 : 
Cua | od ga) Os‏ جون په صودت فلسفی سجن گفته شود poss‏ از اين نمی‌تسوان 
۰ ۰ سے ع 
رفت که : از bleed‏ تاریخ MBAS‏ انسان » بسار RG‏ است که م‌اموریت وی با 
اتحلال و تلاشی بدنش به بایان بر سد. 
بنا بر تعلیم عم اف خلق مجدد آدمی « bard‏ شبن بسن » [قرآن » ق [pr e‏ به او 
i d 5 5 T 3‏ 
می بیخشد که با Ou‏ ھی بنك که Came)‏ وس نوشتش به 5 US‏ حود او بسته‌است». بشت 
ودوزخ حالاتی هستند نه محلمایی. اوصافی که اذا نها درقر آن آمده» نمایش بصری 
Ch‏ واقعیت ددونی با سحبه و شخصیت است. دورخ؛ سای کلام قر ان» ۱۵ لش 
۹ چ 5 Fa‏ 
افو حته los‏ است که بالامی‌رود ودلا را فرامی گسرد.» [قر آن © همزه» [PHY‏ . بپزشت 
Gols‏ حاصل اد سرودی بر نروهایی است که سب | Sod‏ می‌شود. کلم «ابد» که 
در بعضی از ایات مر بوط a‏ دوزخ | coda‏ در خود ols‏ به دوره‌ای از مس 
و تقس‌شده cael‏ ]9 آن» [re cis‏ دمان نمی نو اند با تکامل شحصت ار تباط ووا بستگی 
z Z ۳ ۳ ۳ ia "‏ 
ace BSL ails‏ تست aS sols Ol gh lel‏ ثات و oul‏ شود؛ e Se:‏ 
OP 9 , 1 1 z a> :‏ 
مجدد آن نبازمندژمان Eol Us pre‏ بدان‌صورت که ازقر آن فهمیده‌می‌شود؛ 
a‏ 7 ~~ 
گودالی aS Sas‏ خدای کینه کشی ادمی‌زا همیشه دران شکنجه ONS‏ بر به اصالاح 
eis:‏ است کهممکن‌است من سیت و ot gud‏ را امین سىت به نسم جا تبیحش 
is‏ سیم a‏ 
yl cab}‏ حساس کند. و نیز بہشت dhe cle‏ و بیکادی A‏ یکا 943 
gas‏ سنه است: آدمی همه به oe‏ می رود ۳ اشر slot shal‏ از حقیقت 95 افعت 
نامحدودی دریافت کن کہ «هر روزی در کاری است» ]5 oT‏ الرحمان» [ra‏ و طرف 
yds‏ ند اشر اق‌حق o bel, Vs‏ منفعل نرست. هر عملی él, j‏ من اداد وصح glot‏ 
ole |‏ می کند» 9 ols‏ در es‏ فرصتهای شةر ی برای تحلی خلاق فر اهم مبی‌شو د. 


۱۴ 


دوع فرهنگت و Ode‏ اسلاهی 


حضرت محمد (ص) به آسمان به معراج رفت و باذ گشت. یکی اذ شوخ بزر گ 
طر یقت" عبدا لقدوس gus‏ دا کلامی است بدین مضمون: «سو گند به lad‏ که 
اگر من Olas‏ نقطه odau)‏ بودم» SE‏ به ذمین پار یی کھت شاود در سر اس 
oly ol‏ صوفبانه نتوان date‏ معدود دا بدا کرد که در یك جمله اختلاف 
روانشناختی ميان دو نوع خودا گاهی پیغمبرانه و صوفیانه دا به این خوبی آشکار 


سارد. bl > ye‏ نمی 


خواهد که بس از آداوش و Ubi‏ ی AS‏ با «تجر & اتحادی» 
بیدا می کند: PE‏ این حپانی باز گردد؛ دران هنگام که ly‏ بر ضرورت پار 
EE‏ باز گشت او برای تمام بشریت سود حندا نی ندادد. ولی رزیت را 
Re‏ خلافت و تمر بخشی دارد. باز a‏ در > Ol‏ زمان وارد می‌شود. به 
این قصد که جریان تاریخ دا تحت ضبط دراورد. و از این داه جهان تازه‌ای اد 
کمال مطلو بہا خلق کند. برای مرد gbh‏ آدامش حاصل از «تجر ب اتحادی» 
مرحله‌ای als‏ است؛ برای ote‏ بیدار شدن نیروهای روا نشناختی او است که 
Ol‏ دا تکان می‌دهد. و این los yd‏ حنان حسان شده است که‌کاملا جہان بشریرا 
تغییر دهد. در پیغمبر» آرژوی اینکه ببیند تجر &y‏ دینی به صورت یك نیروی جما نی 
of Gangoh  (‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
ok a. ۳‏ ۱ 
دنده درامده» به حد اعلی وحود دارد. به این ترب باز گشت او نوعی اذ آذمون 
عملی ادزش تج As‏ دینی او به شمار می‌رود. proas‏ در فعل حالاق حود؛ هم در بارة 
خود داوری می AT‏ و هم دربارة جړان واقعیتهای عبنی, که می کوشد تا به خود 
دران Le‏ غشت بدهد. با نفوذ کردن ددانجه dea‏ نایذیر است» بیغمس خود دا 
برای خود ob‏ میا بد؛ در his‏ تاریخ تقات byt‏ خویش برمی‌دارد. نا براین؛ 

Soa m a 
بیغمسر؛ آنمودن انواع‎ Eb cor راه دی برای داوری کردن در ارزش تحر یه‎ 
و تمدنی است که‎ Ka oks ula توحه‎ a و‎ c S است که ایجاد‎ oll 
از رسالت وی برخاسته است. در این سخنرانی» من بحت خود دا به قسمت دوم‎ 
5 علم‎ olaa که در‎ dy oly poe برای شما‎ Sid of محدو د می کنم. شرس‎ 
als معرفت در اسالام بیدا شده توصیف کنم. بلکه سای نظر ان است که توحه شما‎ 
S10 2> راه‎ gal از‎ U eS جلب‎ eel La b J? قرما نروای‎ plis از‎ (gar 
تی به دست آودید» و به روحی که انطریق‎ way اندیشه‌ای که در زیر آ نا نهفته است‎ 
به این‌کاد بیردازم,لازم‎ STI آ نها خود نمایی می کند نظری بندازید. ولی‌پیش‎ 

y ķi‏ و ۰ و 
است که ol‏ فرهنگی | ندرشة کی از on, eyo‏ خا تمت دستگاه S potas‏ 
فرمده شود. 
e‏ رم 

بیغمیر را می توان همجون نو عی ار eld loge‏ باطنی تعریف کرد که دران 
« جر Ay‏ اتحادی» تمایل oTa‏ دارد که از حدود خود لبرین شود و در بی‌بافتن 
A ۰ ۳‏ 0 ۰ 
فرصتهایی است که نیروهای ذند گی اجتماعی را از نو تو جیه کند یا شکل تازه‌ای 

۰ 5 a ۰ x E 
در عمق ۳ محدود ح ود ورو‎ eee به | نپا دهد . در شحصت وی ر میود‎ 
۰ ۰ a ۰ ۰ 

می‌دود» تنا به لین قصد که بار دیگر با نىروی تاره طاهر‌شود و LS‏ را پرانداددو 
۰ . و ۳ $ 
خط (Sle jw‏ جدید زند گی راا شکار سازد. این Sheil‏ با ator‏ وجود. به هیچ وجه 
نپا مخصوص آدمی فەست. شکل استعمال dol‏ «وحی» درقر آن شان می‌دهد که‌این 


۱۴۴ 


روح فرهنکت و تمدن اسلامی 

Ê, el vd ~‏ ۱ 
کتاب آن را خاصیتی ار دند گی مىدا dj‏ و andl‏ اين ian‏ و خصوصت و شکل 
a... ۲ ~‏ 
OI‏ برحسب مراحل مختلف تکامل زند گی متفاوت انت. gS‏ که به | زادی در 
مکان دشد می WS‏ جائوری که برای ماز گاد شدن با محیط BU‏ زند گی دادای 

b i ۰ ۰ 4‏ ۰ 3 
عضو تازه‌ای می‌شود. وانسا نی که ار اعماق ددونی زند کی روشنی تاره‌ای دریافت 
می lS‏ همه Baile‏ حالات مختلف وحی هستند که بنا برضرورتهای ظرف‌بذیرای 

T ire `‏ سے 
و ح ی ؛ 5 با برضرود تهای نوعی که EN‏ طرف Ola‏ تعلق sols‏ اشکال گونا گون 
دار ند. در دوران کود کی بشریت» | Sip‏ روانی‌جیزی را آشکار می‌سازد که من آن 
Ree‏ 7 ۳ ۲ 
را خودا گاهی áj | okey‏ می cali‏ و یبد وسلهٌان درز | Ady os‏ شردی و | oles‏ راه 
a $ 13 Z ۰‏ 
زند گی» ار طریق پروی از دستورها و داوریها و انتعابها و راعهای عمل pole‏ و 
ی ۱ k‏ نج 
tolol‏ صر فه Gor‏ مي‌شود. ولی با نو لد jac‏ 5 ملک ds TERA MEREN‏ خاطر 
Tw 4 ۰‏ 4 و 
نمع حود» یل 3 نمو Ol‏ اشکال ار خودا کاهی را که نسروی روانی در مر il>‏ 
قدیمتر Sas‏ پشرری Ola‏ صودت > Ob‏ داشت؛ متو فف می‌سازد. آدمی فخت 5ز 
فرمان شوت 2 عر يزه اتسا Vice jas‏ ده 45 Vai‏ همان سیت Blas‏ 3ی بر 
dare‏ است: خود تکامل 2 سشقرفتی eeu‏ و حون jac‏ نو لد یا td‏ باشسشی: که at‏ 
صر 3 p oe rs ۰ a‏ 

راء با جلو گبری ازاشکال دی معرفت؛ قوت ey‏ شك نیست Oe aS‏ فدیم 
در زمانی که اسان در Aus lie‏ با حال ol‏ حالت پدوی داشت و کما بش تحت 
E Z ۰ 4‏ ۴ ۰ ۰ 
فرمان تلقن 6293 Aiu One‏ پزر 5 فلسفی ایجاد کرده بود. ولی نبا ید ر اموش 
کنیم که این دستگاهسازی polya‏ کار fial‏ مجر د بوده که نمی توانسته‌است 
از طبقه بندی معتقدات دینی مبهم و سنتپاآن سوتر رود و هیچ iha‏ اتکایی در پارة 
ها ذند گی برای ما فراهم نمی آ 
و سی ر د ی برای a‏ کر م ھی ورد. 

on”‏ حون Ny ay‏ از این be)‏ نظر شود بايد گفت که lke‏ می‌نماید که 
پیغمبر اسلام Ole‏ جهان قدیم و جپان جدید ایستاده است. تا | نجا که به‌منبع الام 


۱۴۵ 


احیای فکر دینی در اسلام 
وی مر بوط می‌شود؛ به‌جهان e238‏ تعلق دارد؛ loi Ty‏ که بای دوح الام وی در GG‏ 
“ai‏ متعلق به Oe‏ حل رد اس زند گی در وی منابع دیگری از معرفت را 


د 


ی 
| کتشاف می کند که شا ست yoo powder‏ آن‌است. ظپودو ولادت‌اسلام» که آرزومندم 
aG b>‏ دلخواه شما است برای‌شما مچسم کنم» ظرور و ولادت hac‏ برها ا ا 
است. دسالت باظهور اسلام در نتج | کتشاف ضرودت بایان یافتن خودرسالت؛ به 
oe‏ کال مش نی aa)‏ و شا هل رام ای اوه yal‏ انس رو کر 
نمی تواند پبوسته در مرحلهٌ کود کی و رهبری شدن از خارج gl,‏ بماند.الغای 
کاهنی و سلطنت میرائی در اسلام» توحه دایمی به عقل وتجر به در قر آن:و اهمیتی 
aS‏ این کنات gua‏ به طبیعت و تاريخ به عنوان Ua‏ بع معر فت بشری می‌دهد همه 
سماهای مختلف sols aisah‏ ختم 8599 رسالت است . ولی این اندیشه Olay‏ 
معنی نبست که تجر Ay‏ باطنی» که از لحاظ کیت تفاوتی با تجر & al ote‏ 
نسدارده ols‏ اون دیگر au Tol‏ واقعیتی حباتی باشد منقطع شده: است: 
bo‏ تفس» (خود) و «آفاق» (oke)‏ دا منابع علم و معرفت می‌داند. خدا نشا cla‏ 
خود را هم درتجر & درونی آشکاد می‌سازد, و هم در تجر به پرونی, و ML:‏ آدمی 
ol‏ است کد معسرفتبخشی dom‏ سماهای تجر به را در معرض قضاوت قرار دهد . 
isal‏ خاتمست دا ols‏ به این معنی گرفت که سر ذوشت نپا یی زن د گی؛ حانشن 
شدن کامل عقل‌به حای عاطفه است. چنن جیزی نه ممکن است نه مطلوت. ارزش 
عقلانی این اندیشه در ان‌است که دد برا بر تجر & پاطنی وضعمستقل W‏ دا نه‌ای|یجاد 
می کند ؛ واین‌امر با تولداین اعتقاد حاصل می‌شود که حجیت و اعتبارادعای اشخاص 
به pore‏ بافوق طبیعت داشتن دد تاریخ بشری به بایان دسیده است. اين نوع 
اعتقاد پرویی روا نشناختی است که رشد و تمو چنن شخصیتها دا متوقف می‌سازد . 


Inductivie _} 


روح فرهنگ و تمدن اسلامی 
کار این اندیشه OT‏ است که در برابر ما چشما نداز تانه‌ای از معرفت؛ دد میدان 
pd‏ & درو نی» ot‏ کف زد این کاد sot‏ از شعاد سنامانی است» و به کار تیم دی 
ool‏ ی‌ما ند AS‏ با و aay‏ کردن ale pol ab cles i‏ میتی که 3 CF‏ ماگ کن 
بر انيا يوشا نده بودند؛ اسلام‌رو ح مشاهدة 5 روی ENS‏ خارحی را ابجاد 
و ان را پرورش داده است. بنابراین؛ به تجر به باطنی و عارفانه » هر 
انداژه هم که غير عادی و ne‏ متعارفی باشد» | کنون باید به par‏ یك تج & كاملا 
طبیعی نظر شود و مآد نیماهای دیگر تجر & بشری نقادا نه‌مورد بحث و تحلیل 
قرار کرک این ءطب از وضع پیغمیر دد برابر تجر & دوانی sees!‏ آشکادمی - 
شود. iab‏ تصوف در اسالام eles‏ و تسق abl yo‏ بوده است؛ دد cal Gee‏ 
مطلب را wh‏ یذیرفت که اش خلدون Leas Vas‏ ۳ است. 4S‏ باروحی کاملا ole‏ 
ياين مطلب ag‏ کرده بوده‌است. 

ولی rege)‏ درو نی تنها يك ene‏ معرفت بشری است. به مدلول ols‏ د 

منبع دیش معرقت نمز هست که ی اران دو تاریخ است و دیگریعالم طسعت؛ و 
Gath‏ دداین eres‏ معرقت است که ووج اسالام به‌بهترین صورت | شکار می‌شود. 
قران آیات و نشانه‌های حققت نهاریی را در«خورشده و «ماه» و «درازشدن سایه » 
و ىهم آمدن شب و روز» و« گونا؟ دوز ید با نها 5 رنگیا» 5 «جانشن‌شدن 2 ورهای 
خوشختی و بدبحتی به حای Kak:‏ در میان مردم » — gi,‏ سراسر طعت Olay‏ 
صورت که 943 Alin‏ ادراك حسی بشری متجلی‌می‌شود - می‌داند. 99 Giles ial‏ ان 
است که در ab‏ این آ پات بند‌یشد و«همچون کور و کر» سر pe‏ ی ادر ا | ۳ نگذری 
SGT a>‏ علامات و نشانه‌های زندگی این جپانی دا نمی‌پیند , در برابر حقایق 
xis‏ کی آن She‏ نیز کورخواهد بود.» OTS]‏ بنیسرائیل» IYr‏ این دعوت به توحه 
Ta,‏ نچه عینی ات موه م تدریجی این مطلب Us aS‏ بر تعلیمات قر ol‏ حجان 


۱۳۷۲ 


احیای فکر دینی در اسلام 
در اصل خود بالان و نامحدودوقا بل افزایش است؛ بالاخره مسلمانان را به معارضه 
با kaos‏ یونانی برانگیشت؛ gals‏ همان اندیشه‌ای بود که در آغازسر وسلوگعقلی 
خویش باشور و شوق دایدا لوصفی به تحصل و تحقیق آن برداخته بودند . چون 
متوحه این yal‏ نشده بودند که دوح قر آن اصولا ضد تعلیمات یو نانی است» و نیز 
ازان حپت که اعتماد els‏ بهمتفکر ان یو نا نی داشتند. نحستن محر ایشان آن بو د 
که قر آن‌را در دوشنی فلسغۂ یو نانی فهم کنند. ازانجا که روح قر آن به امور عینی 
A> gh‏ داشت و فلسفه یو انی به امور Sf‏ می‌برداخت و از حقایق عینی عفلت 
می‌ورزید. OT‏ کوششهای نحستین ناجار محکوم به شکسٹ وپشمری بود. و در dod‏ 
همین شکست بود که روح واقعی فرهنگ اسلامی آشکار شد» و پایه‌های فرهنگک 
و تمدن حدید در بعضی از سیماهای بر حستة Ol‏ گذارده شد. 

این olab‏ فکری در برابر dwli‏ یو نانی» در dom‏ رشته‌های آندیشه خود را 
Mat‏ می‌سازد. ez‏ آن دارم که به Bll‏ کافی صلاحت نداشته باشم که ازا نجه 
در ریاضاتو نجوم و پزشکی صودت گر فته است سحنی به مبان آورم. این معارضه در 
| ندیشه‌های ما بعدالطبیعی اشاعره آشکارا قابل دیدن است» ولی در نقادی مسلما نان 
از منطق یو نا نی به‌بپترین صودت نمودار می‌شود. و این خود طبیعی بوده است: حه 
Core ob‏ ارفلسقهٌ نظری خود بهمعنی حستجو برای دست یافتن به‌روش مطمئنتری 
از علم و معرفت است . چنان تصور می کنم که نخستین بار تظام بود که اصل 
» شك » را ay‏ عنوان اغا ee‏ و معر وت ر خر زی alot py‏ در tS‏ 
stel‏ علوما لدین خود ا پىشتری دراین باره بحث کرد و راه را برای «روش 
د کارت» هموار ساخت. ولی غزالی. دوی‌هم py AD‏ 9 منطق ارسطو باقی ile‏ در 
OLS‏ قطاس خود بعضی از آیات قر آنی‌را به‌اشکال قباسی منطق ادسطویی دراورده: 
و لی Loge‏ از نظر دود داشته است که iel ai ESE‏ که دران ذ کر کفرهای الاهی‌در 


۱۳۸ 


روح فرهنک و تمدن اسلامی 
نج Eales‏ بابیغمیران آمده» برپایةٌ روش بیا نی شمارش Bole‏ مثالهای تار یخی 
بناشده است. شیخ اشراق وابن تیمیّةبودند که به صورتی plia‏ و مدون به رد منطق 
یونانی پرداختند . شاید ابو بکردازی نخستین کسی بود که‌به خرده گیری برشکل 
اول قباسی ارسطویی برداخت و» در عصر خودما » اعتراض بران» با روحی کاملا 
استقر Jle gl‏ نو توسطحان‌ستبوارت‌میل مطر ح شده است. | بن‌حزم:در کتاب القریب فی 
حدودا امنطق خود» در Bol‏ ادرا کات‌حسی به‌عنوان منبععلم Sad Gob cen‏ 5 اسبت ؟ 
وا بن‌تيمية,در seid OLS‏ خویش, نشان داده‌است که استقراء تنہا شکل استدلال 
قابل‌اعتماداست. ازهمن طریق‌روش مشاهده و تجر loser‏ شد.تنهااین کافی نبود که 
نظریه‌ای پیان‌شود. | کتشاف پیرو نی Tiko‏ نچه ما | کنون ذمان وا GES‏ می‌نامیم: 
و ! کتهاف کندی در این‌باره که احساس متناسب باانگیزه استمتالهایی sal gad)‏ 
استعمال آن دردوانشناسی است. این که فرض کنیم که روش تجر بی از | کتشافات 
اروباییان است » اشتباهی بیش نیست. دودینگگ په مامی گوید که تصودات علمی 
els‏ بیکن درستتر و روشنتر از تصورات همنام نامدار اواست. Xa ols‏ دد کا 
کاراموزی علمی کرده بود؟ در دا نشگاهای اسلامی اندلس, بخش پنجم از وکتابکبیر» 
او که در «علم مناظر» بحث می کند» درو اقع رو نوشتی از عتاب ساظر این هیثم است. 
هس اس ان gates ES‏ ار با نایم رم وی تیان وس ود 
اوا leas‏ سین Late‏ اسلامی روش cole‏ ود سنتی Glad‏ داده‌است: ولی ogo VE‏ 
روزی رسد که شنأسایی کاسل این حق میس شد. بپتر است که جند فقره از کتاب 
ساخته شدن بشربت » تیف بریفولت "دا در اینجا نقل کنم؛ 
«راجربیکن Obs‏ عربی وعلم عربی دا ذیس دست جانشینان olal‏ در مددسةً 


Roger Bacon ۴ Dohring ۳ reaction time Y John Stuart Mill ۱ 
Briffault _¢ Making of Humanity - ۵ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
اکسفورد آموخت . راچ بیکن و همتام شا خی وی» از Bled‏ داخل کردن دوش 
تج بی در «he‏ حق هیچ ادعایی ندارند. داجر بیگن بیش ازمبلغ ورسولی اذ علم 
اسلامی به ارو بای مسیحی و از اظهار این مطلب خودداری نمی کرد 
که تحصیل زبان عربی و علم عر بی oly led‏ دسیدن pled‏ صحیح برای معاصرانش 
od‏ است. بحث دررارء | ae Se‏ کس آغاز کننده وموسس روش تجر بی بوده‌است... 
جزئی از بد معرفی کردن مبادی تمدن‌اروپایی بوده است. دوش تجر بی اعراب در 
ذمان بیکن همه جا سترش يافته و در pulps‏ اروپا غرس شده‌بود.» (س ۲۰۲). 


«علم CS‏ سهمی است که تمدن عرب به جهان‌جدید بخشیده است؛ و لی‌میوه 
های آن Way‏ پخته و رسیده شد. مدتها پس ازانکه تمدن اندلسی در تاریکی 
فرو رفت » غول ی که اذان ond al gio‏ بود , از حیث قدرت به Ab‏ او دسید . تنها 
gle‏ نبود که اروپاییان دا به زندگی Sol gh . ashe Sa‏ نا گون دیگری اذ 


تمدن enol‏ نپخستین در خشند گی a5‏ گی ادوپایی را ols‏ درخشمد. 6 {Ye Yur)‏ 


aes‏ با آ نکه هیچ Glade‏ از نمودترقی‌ادو پا نیس ٹ که تا ٹیں قطعی فرهنگ اسلامی 
دران مشهود نباشد؛ درهیچ جا این ob‏ روشنتر radios‏ ازان‌نیست که ذد یداش 
of‏ قدرتی آشکاداست که la slab was‏ تشخص جهان hate 9 woe‏ عالی 
پیروزی‌اوراتشکیل می‌دهد» واین همان‌علوم طبیعی ودوح علمی‌است.» (ص۰)۱۰۹ 


olge»‏ قدیم» جنانکه دانستیم» جهان مقدم برعلم بود. دیاضیات و نجوم یونانی 
چیزی بودکه از خارج وارد Ob»‏ شد» وهر گز Kia ah‏ يو نا نی‌دمخور وهمخو 
نشده بود. پونانیان طبقه‌بن‌ی وتمیم و ass Swale ay bi‏ ولی رامهای تحقیتی 
خواستار شکیبایی؛ گرداوری gle‏ مثبت» روشهای دقیق tele‏ و مشاهده و مطا Sad‏ 
تجر بی همتد و به تفصیل؛ همه نسبت به مزاج ونا نی بیگانه بود. دردوران‌یو نا نی 
قدیم» تنها دراسکندر یه یو نا CLS‏ بود که از راه صحیح کار ی درعلم صورت گرفت. 
آنچه ما gle‏ می‌نامیم» در اروپا, همچون Lend‏ روح تحقیق تازه و روشهای جدید 
پژزوهش و مشاهده واندازه گیری و گسترش hobs‏ به صورت تازه‌ای پیداشد که 
بو نا نیان اذان ۲ گامی نداشتنه. OT‏ روح و آن‌روشها توسط مسلمانان به‌جهان اروپا 
ols‏ یافت.» (صس ۱۹۰). 


نحستسن نکته‌ای که Bolo‏ روح La b‏ اسلامی ah‏ به خاطر بسیاریم. این است 


۱۵۰ 


روح فرهنک و تمدن اسلامی 
که در اسلا » برای دست dk‏ به معرفت» نظر متوحه | نجه (gue‏ و محدود است 
می‌شود . pas‏ اینکه آشکاراست که ولد روش مشاهده و تجر به در اسلام» در doe‏ 
سازشی doll‏ بونانی صورت نگرفته, Sees ah‏ حدال ممتدی با آن بوده است. 
در واقم تأثیر یونانیان » که BUTE‏ برپفولت توجه اساسی ایشان به امور نظری 
بوده نه به مسال عملی و واقعیات » پر ده‌ای در مقابل ete‏ برای gle‏ کرک از 
دیدن‌ددست 8 آن utd‏ ومدت دوفرن مزاج عملی اعراب را ازاینکه‌به خود آ نید 
و Ay‏ | نجه دار ند ai slo jw‏ بار داشت . بنا براین» قصد من Ol)‏ است ay AS‏ ضووت 
قطعی این سوء فهم دا که | ندیشة یونانی» به هرصورت که باشد» تعیین کنندة دنگ و 
حصوصیت فرهنگگ اسلامی بوده است, ازریشه بر کم . فسمتی‌از برهان خودم‌ر| تا 
کنون بیان کرده‌ام, وا کنون به Oly‏ قسمت دیگرمی‌پردازم. 
علم و معرفت باید ازانچه عینی و آفاقی است آغاز کند. تسخیر عقلانی 
عشات و قدر تمند شدن سمت Tay‏ نپا است aS‏ به Jae‏ ا aaka‏ می بحشد a ef‏ 
ol‏ طرف هرجه عینی است بگندد . حنانکه قرآن می گوید: 
«ای گروه جن و انس» اگر توانید به کرانه‌های آسمانها و زمین داه یا بيد ولی 
جن به قددت نمی‌توانید از این حدود بگذرید.»[قر تن» اثرحمان؛ ۳۳] 
ولی Om‏ به صورت محموعه‌ای از اشیاء محدود, خودرا همچون حزیره‌ای نشان 
می‌دهد که در خا محض قرا ر گرفته که در ol ply‏ رمان» ay‏ عنوان él‏ رشته 
آن‌های ناساز گار eis L‏ جیزی نست و GIS‏ تھی تفا Qe‏ دیدی نسبت 
به جپان داشتن » عقل اندیشنده دا به حابی نمی‌دساند . انديشهٌ حدی برای فضای 
تصوری و زمان» عقل را تکان می‌دهد. محدود. بدین TE ere‏ است که ما نع 
ح رکٹ و حولان عقل و ذهن می‌شود ؛ و eal‏ عقل بخواهد از حدودآن بگذرف 
wl‏ بر رمان دشته‌ای و pe‏ محض مکان محسوس پیرود شود . قر آن می tS‏ 


۱۵۱ 


احبای فکر دینی دد اسلام 

Ob bo‏ و حد به طرف پرورد گار نو است.» [قرتن؛ والنازعات؛ AFF‏ این es ast‏ از 
زد شش بن اندیشه‌ها دا درقر OT‏ مجسم می astas‏ به صورت قطعی حنن نظرمی‌دهد 
aS‏ حدنهایی را als‏ درامتداد ستار گان توو کر a,‏ اين حد در olech‏ 
نا محدود و روحا ted‏ ۷ است. ولی سفر عقلی به حانب این حد نپایی دراد و 
دشوار است؛ و در iius Í Ja pgs pd‏ اسلام در حتی je‏ کت مر iS‏ گنه با 
oye‏ پونانسی اختلاف دارد. کمال مطلون یونانیان, چنانکه شینگلر گفته است؛ 
تناسب odg‏ است نه عدم محدودیت. حضور مادی | نچه محدود است؛ باحدود کاملا 
سکس ان تا ne‏ ی بود که فکر و عقل OU g‏ را به خود مشغول می‌داشت. 
در hy lie‏ در تاریخ فکر اسلامی؛ به این نشحه em dese‏ که جه در میدان‌عقلمحضش 
و جه در روانشناسی دبنی» یعنی درصورت ule‏ تضوق: Shed‏ مطلو بی که pr ale‏ 
می‌شود, تملك و ogy‏ بردن از نا محدود است. در فرهنگت و تمدنی با ue‏ طرد 
تصور Akane‏ ذمان و مکان به صورت Bowe‏ مرگ و eas‏ در ھی | وه دریکی‌از 
سخنرانمها برای شما بیان کردم که مسأل ذمان ومکان به چه صودت برای‌متفکران 
اسلامی» پالخاصه اشاعره؛ مطرح جود است. یکی از Jos‏ اوی ی 
دمو گر قوس ۱ در جهان اسلام شایع نشده» این است که مستلرم فسرض مکان مطلق 
بوده‌أست. به همن‌جهت اشاعرهبه‌آن متوحه شدها ند کهدر Kis cS eS‏ ی CLS‏ 
و دران کوشدند که دشواریپای مکان محسوس را از Ole‏ پردار ند و این‌کار را به 
همان صورت ell‏ داد ند که ذریگری حدید ا نجام داده است. ah‏ به خاطرداشت 
که در ریاضات, از زمان پطلمیوس (۱۶۵ - ۸۷ق.ع) تا زمان > daly‏ نصیرطوسی 
(۶۷۷ - ۷۴/۵۵۹۷ - ۶۱۲۰۱) هیچ کس به جد در دشوادیهای اثبات قطعیت اصل 
موضوع دو خط SII gia‏ اوقلدس بر Oks‏ محسوس نبندیشیده بود. طوسی دس از 
i Democritus bl insk !‏ 

۱۵ 


روح فر هنک و تمدن اسلامی 
هزار سال آدامش و اطمینان خاطری دا که بر دیاضیات حکمفرمایی داشت منغص 
کرد؛ و در ضمن کوششی که برای بتر کردن صودت gly‏ این اصل موضوع به 
کار برد؛ به ضرودت ترك کردن ps‏ محسوس‌متوجه شد. بها ین تررتس‌شالوده‌ای؛ 
البته lest‏ برای نهضت فضای غیر اوقلیدسی يا فوق فضای pao‏ حاضر فراهم 
ساخت. ببرونی» در توحه Ay‏ جیزی که در ریاضات حدید نام Yo‏ ب ola‏ ےک 
دهند, از لحاظ علمی محض به عدم کفایت نظر ایستان در بار Ole‏ داشتن توحه 
My‏ کرد. این 53 انحرافی از Assos!‏ یو نانی بود. مفپوم Uo‏ بع» عنصر رمان رادر 
set‏ ری © از حهان می‌ساذ یم وارد کسی ee OS‏ نظری. «ثابت» دا به صورت 
متغر در می 031 و جپان را نه همچون TAR‏ بلکه همچون حدوث و res‏ 
می کید Ole Js‏ می‌بندارد که gobs fasol‏ تابح علامت‌مشخصة مغر بزمین 
اس ,و هیچ Sas a i‏ حتی اشاره‌ای هم ola‏ نگوده است.» ادعای‌شینگار» 
در مورد تعمیم بیرونی از فرمول ددو نیابی" نیوتون اذ توابع مثلثاتی و تطبیق OT‏ 
به‌هر نوع تأبع Aa‏ + المته درست یست. تبدیل مفپوم عدد از کمست مخض به 
نسبت محض » در واقع باتوجه خوارزمی از علم حساب به علم جبر HET‏ شده‌است. 
پروی گام اساسی به طرف امری برداشت که Mis‏ آن aly‏ عنوان اعدادذما نی ۲ 
وصف کرده »ودر واقع انتقال ذهن دااز وحود به حدوث و تکوین نمایش می‌دهد. 
پشرفت was‏ دیاضیات ارویایی بیشتر در این eye‏ است که خصوصت ناریخی 
زنده زمان را oll‏ حذف کند و آن دا به صودت نمایش Led SI ares‏ نشان دهد. 
به همین جهت ee)‏ نظر وایتهن در Bl‏ شست پش اد BS‏ یه سیت ایشتین 
محققان اسلامی دا په خود جلى می AS‏ جه در نظر ية اینشتین وتان <صوصت 


becoming - ۴ being ۳۲ function_ Y hyperspace _ ¦ 
chronological numbers _ # interpolation -۵ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
گذران بودن دا از دست می‌دهد » و به صورتی اسرادامین به clad‏ کامل انتقال 
alan‏ کند 1 

همراه با پیشر Bere‏ دیاضی در اسلا , aasi‏ تکامل به تدریج gee‏ ھی۔ 
Lol . Doe‏ نخستن ob‏ به این مطلب‌اشاره کرد که در زن د گی ‘Ole yo‏ در نتس 
مپا جرت , تغیراتی پیدامی‌شود ۰ پس اران ابن مش کر ay‏ کهاز معاصران بورد تی 
بود » به of‏ شکل a) bicl,‏ قطعیتر ass bols osla‏ کان خو “ الفوزالاصغرء 
zal‏ است. من درایندا روح‌نظر یه تکاملی او را بان gals E‏ اران جت 
تست که به rool‏ علمی آ یخن AGT pals‏ اران حت است که امتداد سیرفکری 
مسلما نان را در روشنی قر ادمی‌دهد . 

E تکامل خود‎ Ale yo بایینترین‎ D ila ole , ny Ger oul EN 
و تحمه‌ای برای ولادت ونمو نمست + و نز انواع آن به‌وسله‎ als شادمند )4 هیچ‎ 
حمادات؛ تنپا قددت‎ Lgl ole تفاوت اين شکل‎ . aS بیدا تھی‎ a ad gi دانه‎ 
محتصر بر حر کت است که در اشکال پر تر مشاهده می‌شود, و جون 35 65 به‎ 
که کا شاخه های خود را کت 3 انواع خود را با تحم و دانه‎ diye ze t T 
جاودانی می‌سازد. این قددت برحر کت رفته‌رفته رشد می کند تابه درختانی برسم‎ 
بالاتری‌از تکاملء صورنپاییاز حبات‌نباتی‎ Be jor. دارند‎ ogas که تنه و بر گ‎ 
ai got وهوای خاص نبازمند‌ند.‎ ols ted وحجود دارد که‌برای تمو حودبه‎ 
حیوانی‎ clea eal ss تکامل نبا تی‌ددخت مو ودرخت‌خرمااست که درو اقع‎ ale مر‎ 
قراد گرفتها ند. دردرخت‌خرما تمایز‌جنسی آشکاری ظاهر می‌شود. علاوه بردیشه و‎ 
و کمالزند گی‌ددخت‎ WS مغزحیوان عمل می‎ Wile چیزی پيدامی‌شود که‎ SUI 
حات‌نساتی ودی اجه حسات‎ Joby Alo a رین‎ tee به آن‌است.‎ Lima 9 be > 
حیوانی رها شدن ار بسایندی به دمن و‎ ole حیوانی آست. نحستین گام به طرف‎ 


۱۵۴ 


روح GEARS‏ و تمدن اسلامی 
ريشه داشتن دران است که خود این دهایی هسته حر کت خودا lalf‏ نه را ex‏ 
می‌دهد . oe‏ تحستین مر locale‏ نت انیت AS‏ دران حس inay‏ قیل‌از همه و حس 
پاصره در آخرین dee‏ کال آشکار می‌شود . با lag‏ شدن حواس ؛ جانود 
آزادی حر کت دا می کند» جرا که Led 3S‏ وحن obs‏ ومورحگان وزنودان 
چنین است. حیوانت درجادپایان با اس و در مرغان با شاهین ؛ به‌حد کمال 
می‌دسد , ودد میمون به آستا نة انسا نیت نزديك می‌شود: واین‌میمون درساسلهم اتب 
تکامل يك‌درجه پایینتر از انسان است. با تکامل بشتر» ol etd‏ فیزیولوژیایی و 
ازدیاد SI‏ تمین وروحانت فراهم می‌شود؛ تا آ نجا که آدمی‌از مررهای‌تسوحش 
S555 ga‏ و okz as‏ تمدن گام می نید s‏ 
ولی در واقع‌روا نشناسی دینی‌است که همچون‌درعر اقی وحواحه محمد یارسا 
مارا به راه wae‏ نگرش به Ate‏ زمان و مکان نزدیکتر می‌سازد . از نظر عراقی 
در ÊI‏ درحه بندی رمان پیش ار اين سخن گفتم. اينك از dos‏ نظر وی نسست به 
مکان اطلاعا تی به‌شما eel ge‏ داد. 
به گفتهٌ عراقی» و جود نوعی از مکان وا بستهٌ به‌خداء از آیات ذیل از قر آن 


: مي‌شود‎ Kal 


«آیا نمی‌دانی که خدا آنچه راکه در آسما نها و در زمین است‌می‌داند؟ هیچ س هکس 
نیستند که به نجوی بایکدیگر سخن گویند و las‏ چهادمین olal‏ نباشد؛ و نه هیچ 
پنج کس که او ششمین olal‏ نباشد؛ ونه کم‌از این و نه بیش ازاین» که olal bos‏ 
نباشد. . .»[ قر آن »مجاد ۸۵ ]. 

«درمیچ کار نباشی, و از این‌قر Ol‏ هیچ چیز نخوانی. وهیچ‌کار نکنید» مگراینکه 
ماپرشما گواء باشیم» دران هنگام که به OT‏ کار پرداخته‌اید ؛ و پوشیده نیست از 
پرورد گادت چیزی به‌سنگینی‌دده‌ای درزمین‌یادر آسمان؛ و نه کوچکتر از این و 
نه Woy‏ آذاین چیزی هست که در نوشته‌ای آشکاد نباشد .»[ قرآن» apie‏ ۶۱]. 

۱۵۵ 


احیای فکر دینی در اسلام 
> آدمی را f exl‏ و می دا نیم که نفس‌وی‌جه وسوسه‌ای در اومی‌کند » و ما از 


رگ گردن به او نزدیکتیم.» [قر آن,قاف»۱۵]. 


ولی‌نباید فراموش کنیم که کلمات نزدیکیو تماس وجدایی که در بارءاحسام مادی 
صادق است Baloo i‏ خدا صدق نمی کند . Gell ole‏ باسراسر ole‏ اتصال‌دارد, 
همان گو نه که روح با بدن متصل است. روح‌نه در داحل بدن استو نه درخارج آن؛ 
نه به آن نزدیك است و نه اذان جدا است. با این‌همه تماس آن با هرذده از بدن 
واقعیت coals‏ و تصور جنن تماسی جز با فرض کردن نوعی از مکان که متناسب 
با لطافت دوح باشد میس نیست. بنا براین وجود مکانی مر by:‏ به whe‏ خدا دا 
نمی‌توان آنکار کرد؛ تنرا بایه با کمال دقت نوع مکانی را که ممکن است قا بل حمل 
بر مطلشت خدا باشد تعر یف کنیم. سه نوع UK‏ وحود دارد: مکان احسام Sole‏ 
مکان‌موحودات غبرمادی» ومکان lad‏ مکان احسام مادی په نو dy‏ خود به سه قسمت 
puina‏ می‌شود. نخست Glad‏ احرام بزر گی است که وسعت و جایداری را محمول 
آن قراد می‌دهیم. دد این مکان» حر کت مدت می‌خواهد» و اخسام وضع نسبی با 
یکدیگر دار ند و در مقا پل جا به l>‏ شدن مقاومت نشان می‌دهند. دوم مکان احسام 
لطف یعنی هوا و صوت‌است. در این مکان نز احسام در مقابل Bere‏ مقأومت 
کی aS‏ سر کت | نا lal WO‏ سر ail Lables al‏ 
زمان با زمان احرام Soy‏ تفاوت دارد. هوای داخل cal ght‏ یش اذ انکه‌هوای 
دیگری بتواند داخل آن شود بايد جا به جا شود؛ و Ok)‏ امواج صوتی عملا در 
cy bee‏ نمان احرام بزر گه هیچ است. سوم رمان نور است. نور خورشید فوری به 
دورترین نقاط دمن می‌رسد. در سرعت نور زمان Lis‏ به صفر دسیده است. س 
واضح است که مکان نور با مکان صوت وهوا تفاوت دارد. Sle»‏ کارامدتر اذاین 
نیز هست. نور شمع اذ هرسو در اطاق پرا کنده می‌شود بی SGT‏ هوارا جا به جا 


م۹ 


روح فر هنک و تمدن اسلامی 
کند؛ و این نشان می‌دهد که مکان نور لطفتر از OKs‏ هوا است که داه نفوذی به 
مکان نود ندادد. ولی» نظر به مجاورت این مکانہاء تشص یك نوع مکان از مکان 
نوع ار » جز با نجزبه و تحلیل عقلی و Ay yond‏ نفسانی مسر نبست. همچنن در 
ge SOT‏ دو عامل متضادآن و آتش aS‏ بنابر طبعی که هر Ch‏ دارده نمی‌تواننه 
در gi Pas‏ 3 کنند» هردو در مکان واحد tata le‏ شل ما ی تو ضیح این‌مطلب 
جن ol‏ این طریق میسر نمی‌شود که فرض کنیم معانهای این دو جوهر» در عبن 
اتصال و نزدیکی, از یکدیگر متمایز است. Jo‏ حون pale‏ فاصله کاملا مفقود و 
غایب نیست. امکان مقاومت طرفیتی در مکان تور وجود ندارد. نور يك شم نپا a‏ 
یك نقطه می‌دسد» و نورهای صدها شمع در یك اطاق با هم مخلوط می‌شودبی آ نکه 
SaaS‏ وا خا ay‏ جا کنند, 
عراقی» پس SGT‏ مکانهای احسام مادی با درجات مختلف لطافت را به‌این 
ترتیب بیان می کند» به اختصار به بیان انواع اصلی مکانی که طبقات گونا گون 
موحودات غبر مادی» یعنی فرشتگان؛ در Ol‏ عمل می کنند می‌برردازد. pale‏ فاصله 
در این مکان کاملا ازمیان نرفته است؛ چه احسام غير مادی, درعن | نکه مي‌توا نند 
از دیوارهای سنگی عبور کنند؛ از حر کت معاف هستند که به alas. le Aud‏ 
عدم JUS‏ و روحانت است. عالبترین نقطه در ساسلاٌآزادی مکانی مخصوص روح 
اجمی امت که J SoG Ga els‏ کون است و4 دز ال خی که اون 
ترتیب» چون از مکانپای گونا گون بگذدیم» به مکان الاهی می‌دسیم که مطلقاً از 
هر بعدی آزاد است و نقطه تلافی همه نا محدودها است. 
اد این بیان اجمالی نظرعراقی برشما معلوم می‌شود کهچگونه يك متصوف 
shee KESTE‏ درعصری که ار نظر as‏ ها ومفاهيم فن Shy‏ حد ید هیچ آ گاهی در 
ogs Ole‏ به‌صورتی عقلانی آزمایش نفسانی خود را ددپادة ذمان ومکان ad‏ و 
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احیای فگر دینی در اسلام 

تعر می کرده‌است. عر اقیدد واقع کوشیده است تا به مفهوم مکان‌به صورت‌جلوه‌ای 
بالان ودرحال رشد برسد. چنان‌می‌نماید که فکر او به صورتی مبم در حال Shales‏ 
پامغپوم مکان به عنوان CL‏ امر kiwon‏ نامحدود بوده‌است ؛ بااین همەنمی توا ست 
تمام‌وسعت انديشهٌ خودرا دریاید» واین نائوانی قسمتی ازان‌جبت بود که وی‌دیاضی 
نمی‌دا نست» و قسمت دیگرازان‌حبت که بشداوریپای" rub‏ درحرت‌تمایل به 
اندیشة ge‏ ادسطویی جپان ثا بت داشت. دراینجا نیز تفسیرفوق مکانی «اینجا» 
وفوق اتف |v‏ کنون» در حقبقت و 9 e ggio oot cans]‏ حدید حا گاه را a‏ خاطر 
می آورد کھ استاد الگز ندر در سخترایپای خود در باره:مکان,زمان و الوهیت» آن را 
aE e O OSE EES RBA E‏ 
قطعاً جنین نتجه‌می گرفت که از دو مفروم زمان ومکان, مفهوم‌زمان اساستر است؛ 
و این که‌استاد الگز ندر گنته است که‌زمان روح‌مکان است » نباید تنها به عنوان 
کنایه و استعاره‌ای تلقی شود . عراقی ارباط خدارا با ole‏ به ادتباط دوح آدمی 
بابدنش تشمیه کرده ا ولی» به حای oor‏ بانقادی سماهای زمانی و مکانی 
تحر بهو به صورت قلسفی eglai ord‏ رسیده پاش ol‏ دا واي تجر وة 
نفسانی خویش بنا نہاده است . تنها این کافی نیست که مکان و ذمان دا به يك نقطه 
aod‏ محوشو نده منجر کنیم. آن راه فلسفی که ما دا glasa,‏ به عنوان دو حمطلق' 
Oe‏ دهبریمی Lu ony MS‏ کتشاف این امر laS‏ ندیشه‌های‌زنده اصل Ie gli‏ 
-زمان‌است» ددیر) بر ما آشکادمی‌شود . شك نیست که ذهن عراقی درامتداد مستقیم 
حر کت می oS‏ است؛ و لیم بیشدآودیهای ارسطویی وی که با فقدان تحلیل 
روانشناختی‌همراه شده iag‏ راه زا در برابر پیشرفت وی سد کرده بود. با Bical‏ 


وی که زمان الاھی کاملا JE‏ از تغبیر است- و آشکادا دا است که giz‏ نظری 


omnipsyche _ ¥ super_eternal _ ۳ super_spatial _F prejudices _} 
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روح فرهنگ و تمدن اسلامی 


متس gas jet‏ لل تلا BW lage Sige‏ بوک زر SH)‏ من dag‏ 
است که دا Ole la‏ مان الاهی‌وزمان تسلسلی داییدا کند» وا طریق این | کتشاف 
iia] ay‏ اسلامی آفرینش بیوسته که به معنی جهان در حال افزایش است برسد. 
به این‌ثر نب doa‏ رشته‌های | نديشة اسلامی به تصور حها نی بالان میا نجامد. 

این نظر با نظریهٌ ابن مسکویه که زند گی‌دا حر کتی تکاملی می‌داند وبا نظری که 
این‌خلدون در Ek,‏ تاریخ داشته است» تقویت می‌شود. تاریخ یا به ذبان قر آن 
«روزهای خدا»» همان گو نه که‌قر آن گفته‌است؛ ears‏ سوم علم‌ومعر فت‌است. یکی از 
اساسبتر ین تعلیمات‌قر آن این‌است کهاقو امو ملتپا بصو رتد ستهجمعی داو ری می‌شو ند. 
و به کیقر بدکاریپای خود در اینچا و | کنون عذاب می‌بینند. برای بیان این مطلب 
قر آن ببوسته مثالهای‌تاریخی می آورد. وازخوا نند گان می‌خواهد که در تجر به‌های 


گذشته وحال نوع دشر els‏ بسند يشل : 


«موسی رابا آیات خود فرستادیم a9]‏ اوفرمان دادیم ] کهقوم خودرا آزتاریکیها به 
روشتایی بر»ءوروزهای خدا را یادشان‌آور؛ به راستی که دد Cul‏ برای هر شکیبای 
سیاسگزاری نشانه‌ها است.» [قر آن › ابراهیم » ۵ ]. 

« وازمیان کسانی که igor al‏ کسانی هستند که به حق دهبری می‌کنند و په حق 
داد گری می کنند. و GUE ILS OT‏ مارا دروغ می‌بندار ند خرده خرده OLST‏ رټ 
ازجا یی که خبر ندار ند» فر اخواهیم گرفت .وایشان دا مهلت مي‌دهي که تد ببرمن‌آستو ار است.» 
[قرآن » اعراف؛ ۸۲ - ۱۸۰]. 

> پیش از شما سنتها و راه ورسمهایی بوده‌است» پس درذمین گردش کنید و ببینید که پا يان 
کار تکذ یب کنندگان چگو نه بوده‌است . »[قر آن» آل عمران ۰ Ley‏ 

Sb‏ زخمی به شما رسیده است wl]‏ بدا نید ] که زخمی Olas be‏ به قوم[ پیش از 
[Ls‏ رسیدهاست,واین روزها[ی خوشی دناخوشی]دا Uke‏ مردمان ددپی یکدیگر 
als‏ می‌دهیم ۰ قر ST cot‏ عمران :۰ ۱۳۴]. 

« وهر‌قومی دا زمان معین محدودی است ....»[قرآن» اعراف e‏ ۰1۳۲ 


| & ا<بر gad‏ 43 بش تعمیم تاربحی‌خاص اشت k aS‏ صورت eal OATS‏ خوده 
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احیای فکر دینی در اسلام 
آدمی را به این اندیشه می‌اندازد که ممکن است به احتماعات بشری همچون 
سارواره, و موحودات زنده نظر شود. بنا براین اگر فکر کنیم که در ee ol‏ 
aibi‏ و مایه‌ای از یك نظری تاریخی وجود نداردء SG yo‏ خطای بزد گی شده‌ايم. 
این‌است که Í alb‏ ددح د ag>‏ کتاب مقدمة | iby Dalsey‏ مبتنی برالهامی 
اس aS‏ این نو یسنده از ol‏ کر فتاه بوده‌است. حتی درا lad‏ که در بارة cadlas‏ و 
شخصیت سخن‌می گوید» به مقدار زیادی گفته‌های او مأخوذاز قر آن است . مثالی 
از اين مدعا بحث مفصلی است که در byl‏ صفات و خصایل قوم عرب کرده vial‏ 
تمام این قسمت جیزی جر گسترش این‌دو آیه از فر آن نیست: 
«اعراب پیابانی در کفر ورزیدن و دورویی نمودن سختتر ند» وبیشترشایستگی ol‏ 
دار ند که اندازه‌های | نچه‌را که خدا بر پیفمبرش قرو فرستاده در نیا بند؛ و خدادانای 
حکیم است؛ 
« و از اعراب بیابانی گروهی ستندکه آنچه Sly‏ در داه‌خدا می‌دهند. همچون 
باجی و تاوانی تصورمی‌کنند» و چشم په داه آنندکه ورق پر گردد و دور زمانه 
به زیان شماشود؛ دوربدزمانه برایشان tok‏ و lod‏ شنوای دانااست Se oT Ala.‏ 
As‏ مه ] . 
توحه فان 4 å; ret‏ عنوان منبعي از معرفت يشر ی ؛ ازان شهار می‌رود که‌تنا 
es leat‏ تما ری مک by‏ از Geol jl‏ ها دی ری Lao‏ 
را در اختیاد ما گذاشته است. چون صحت گزارش ASI‏ و واقعیاتی که ماد تادیخ 
را می‌ساز ند؛ شر ط ضروری تاریخ ake‏ اک و صت اخبار پالاخره oes‏ )4 
کسانی دارد که lal‏ را wiles Scalar‏ تحستین اصل تقادیگری aks‏ این 
oa ۰ 2 aay ۳‏ 
می‌شود که‌سجه 3 مش شجص محر عامل sy‏ برای داوری کردن در Sb‏ گواخی 
او به‌شمار رود. bse‏ تس یگ ۰ 
criticism _)‏ 
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روح 8 SEAR‏ و تمدن اسلامی 


دای کسانی که گرویده‌ایدء اگر مرد بدکاری biy‏ خبری cola‏ در Suh‏ آن جستجو 
و تحتیقکنید ...۰ TË]‏ حجرات » ۶]. 


با Wa‏ بردن اصل مندرج در همين al‏ در bab‏ راویان حدیث است که به ندر یج 
اصول و موازین نقادیگری تاریخی در اسلام پیداشده است. دشد حس تاریشی دد 
اسلام موضوع sha‏ جالبی است. دعوت قر آن به تجر A‏ ضرودت gi‏ پیدا کردن 
به صحت GL]‏ احادیث usas‏ و میل‌به فراهم آوردن منا بع المام جاودا نی برای 
آیند گان همه نبروهایی بوده‌است که در کار افتاده و مردا نی چون ابن‌اسحاق و 
طبر ی و مسعودی را در جہان اسلام پدیداورده است. وی تاریخ؛ a‏ عنوان هنری 
برای تز کردن اش تخل خوانندہ تنا يك alo yo‏ از کستر ش و تکامل تاریخ 
به عنوان يك علم است.امکان بحث علمی در aN‏ به تجر Ay‏ وسیعتر و نضچ پیشتر 
عثل عملی و بالاخره دست بافتن به بعضی از اندیشه‌های اساسی در بار ماهیت 
زند گی و زمان نبانمنداست. این اندیشه‌ها به طور کلی شامل دوقسمت اصلی است» 
و fogli‏ هر دو قسمت تعلیمات قر آن است. 


۱ وحدت اصل پشری. 7 می گوید: «... پرورد گاری که همه شمارا 
از يكکتن افرید.» [قرتن , ناء ۰ ۱]. ولی تصور زند گی به صورت يك و حدت LS‏ 
و سازما نداد کاری است که به GAS‏ صورت هر ao‏ و نمو ol‏ وابسته به‌این است 
که ملتی وارد جریان اصلی حوادث‌جها نی شود. با گسترش سریع اسلام به صودت 
یك امپراطوری بزد گت؛ این فرصت برای آن فراهم dol‏ شك نیست کهمسیحیت. 
ars‏ پیش اد اسلام chy‏ برابری دا برای نوع بشر آودده بود؛ و لی روم مسیحی 
ola‏ درجه‌نرسد که بتواند بشریت دا به‌عنوان یك سازواره فم کند. همان گو نه 
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احیای فکر دینی در اسلام 

aS‏ فلنت" به حق گفته است: ee)‏ نو یسندهٌ مسیحی؛ و adl‏ بش ازان هیچ 
ڏو ly Sos Sowa‏ نمی‌توان در امیراطودی دوم بیدا گرد که به بیش از تصوری کلی 
و محرد از وحدت بشری دسیده‌باشد.» و چنان به نظر نمی‌دسد که از دمان روع‌قدم 
به بعد این فکر عمق‌ودیشۀ بیشتری در ارو با laas‏ کرده باشد. از طرف shin us‏ 
peel i Soke‏ با تا کدی که در Erk‏ آمری دارد که به نام مشخصات ملی‌خوا نده 
می‌شود بسشتر ALS ae ola‏ داشته است که عامل پر dels‏ انسانی دا در هنر 
و ادبیات ارویایی بکشد. در اسلام مسئله WE‏ صورت aks‏ داشته است. در ben!‏ 
Be‏ وحدت نەصورت él,‏ 9748 م فاسفی داشته و نه په صورت يت elt hs.‏ انه‌بوده 
است. اسلا همچون نبضتی اجتماعی» این فگر دا عامل زنده‌ای دد ز ند گی‌روذانة 
مسلما نان قراد coals‏ و ay oly cull‏ آهستگی و به شکلی نامحسوس آن دا به‌تس 


رسا ods‏ است ۰ 


۲ احساس حادی یت به واقعت تعانق و تصود ند گی همچون حر کت 
پسوسته‌ای در ذمان. همین ID‏ تسرد pei‏ و Old‏ است که Sle iS‏ توجهرا 
در b B‏ ابن خلدون نسیت به تاریخ می‌سازد, وموّید ستایشی است که فلینت از وی 
به این صورت re‏ است: «افلاطون و ارسطو و او گوستن به پای او نمی‌رسند, و 
نام دیگران Wol‏ نباید ol pom‏ بانام وی ذ کر شود.» ازانچه در بالا گفتم قصدم آن 
نبود که شکی دا در Br,‏ اصالت و ابتکار !بن خلدون به خواننده القا کنم. تمام 
منود من گفتن این مطلب است که با توحه‌به جپتی که فرهنگک اسلام ددان‌جهت 
گسترش پیدا کرده. تنما یك مسلمان می تواسته است به تاریخ همچون حر کتی : 
dogs‏ و اجتماعی وهمچون پشرفتی واقعی و اجتناب pdb‏ در زمان نظر کند . 
territorial nationalism -Y Flint 1‏ 
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روح فرهنک و تمدن اسلامی 
&G‏ جالب توجه دراین طرز نگرش به تاریخ, راهی است که ابن‌خلدون فراینه 
تخیر دا اران داه دریافته است. طرز دریافت وی ازان جہت اهمت نا محدود دارد 
که در نیج تصور کردن تاریخ‌به صورت‌حر کتی پیوستة در le)‏ تاریخ به‌شکل 
ح ر کت Jol‏ خلاق در می | یدو نه به شگل حر کتی که خط سیر ol‏ از پش‌معین 
شده باشد. |بن‌خلدون dle‏ ما بعدالطبیعه نبود. بلکه باعلم ما بعدالطبیعه دشمن بود . 
با وجوداین» ازلحاظ طرذ تصوری که در بارة زمان‌داشته‌است» باید اورا ازیشتازان 
p‏ کون محسوب دادیم . بیش اداین اذ اسلاف dis‏ این طرز دریافت در تاریخ 
فرهنگی eyo‏ سخن گفتم. نظر قر آن‌در Sols‏ «ددیی هم آمدن شب و رور» Olgica,‏ 
نشانه و دمزی از حشقت هان ws‏ «هرروزی در کاری است» [قر آن» الرحمن؛ [PA‏ 
ما یل ما lag‏ اسای Sly‏ رصان را سیون ار ی FS Xt‏ 
oy!‏ مسگویه نسبت به زند کے که آن را حر"کتی تکاهلی می‌داند و باللاخره ae gi‏ 
قطعی پیرو نی به اینسکه طبیعت را vila‏ حدوث و شدن تصور کند, همه از اموری 
است BS‏ ابن خلدون به )29 برده خفن امت E‏ ی AS‏ وی مر Seal cyl‏ 
ris‏ حر کت و نهضت فرهنگی اسلام clo‏ که خود او درحشانترین oT 5 yas‏ بوده 
است» بسیار خوب دریافته و به صورتی دفیق دمنظم بیان کرده است. در وی 
که نمايندة نبوغ اواست, روح ضد پونانی ol‏ به صورت نهایی برانديشه یو نانی 
پروزشده است؛ جه زمان در نظر پونانبان يا بر تصور افلاطون و زنون غرواقعی 
بوده» Leb‏ نکه هرا کلیتوس ورواقیان میا نديشدند» در دایره‌ای‌حر کت می کرده 
است. ملا کی که با آن گام برداشتن به جانب پیش یك حر کت خلاق در معرض 
coughs‏ قرادمی گیرد هرجه باشد» خود حر کت دران صورت که به شکل دودانی 
تصور شود؛ دیگر از خلاقبت می‌افتد. دجعت ابدی آفریش ابدی نیست؛ NSE‏ 


Heraclitus _ } 
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احیای فکر دینی دد اسلام 
ابدی cwl‏ 

| کنون در وضعی هستیم که می‌توا نیم اهمیت واقعی Ghee‏ فکر اسلامی دا 
برضد bald‏ یو نان فهم کنیم. این امر که عصیان به خاطر منظورهای کلامی محض 
آغاز pods‏ خود شان می‌دهد که روح صد پونانی قرآن» على رم وحود کسا ی 
aS‏ ده آن پرداخته بود ند ۳ اسلام را OS‏ رتو 444031 ole‏ تسر و asd‏ کنند» 
عرص و OST‏ وحودمی کرده است. 

ig |‏ وۆت af‏ زسیگه است که ev E gw‏ عظیمی را که کتاب اسر Í o>‏ ده 
bika íp‏ مغر بز مین» ae‏ ا سهت ده است؛ Ab‏ کن sed‏ دو فصل این کتاب 
aS‏ به Ča b iua‏ و تمدن اسلامی اختصاص دارد؛ قدم برحسته‌ای است که در 
EEA PES 2S N EE et‏ 
نادرستی از حققت اسللام؛ as‏ عنوان él,‏ نوصت دینی؛ 3 x‏ از فعا Cand‏ فرهنگی آغاز 
bas‏ با اسالام بناشده است. مدعای اصلی کل این است که هر فرهنگی يك 
ساروارة خاص است. aha Te‏ تماسی با فرهنگای دیگری که از لحاظ تاریخ 
نست به آن مقدم با مر خر ند ندادد. به ha‏ وی» هر La i‏ و تمدنی ظرز ترش 
gold‏ نسبت به امور و اشاء دارد که Wal‏ دور از دسترس مردمانی است که any‏ 
a b‏ دیگری تعلق دار ند. برای Obl‏ مدعای خود»ء باشود و شوق تمام وفایع 
وتفسیرهای فر اوان را صفیندی و پسیج می کند تا نشان دهد که ah 9! Ea b‏ 
سراسرضد یو نائی است . اين روح we‏ يونا نی La‏ ارو یا یی کاملا از هوش وښوغ 
ادوپا برخاسته, و به هیچ الهامی که ممکن است از فرهنگ اسلامی گرفته باشد 
per‏ ندارد؛ Ss‏ روح‌این La‏ اسلامی را «مجوسی» می‌داند: نظر Bee:‏ 
در پارة روح Ča‏ حدید» بەعقدة من کاملا درست است. ولی من در این 
سخنرانیها کوشیدم 0 این مطلب را ات کنم که دوح ae‏ یونانی حہان حدید در 
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روح فرهنک و تمدن اسلامی 
حقیقت از طغیان و عصبان kaal‏ اسلامی در As os | ploy‏ پونا نی در حاسته‌است. 
واضح است که جنن نظر ی نمی تو اند مورد فول شینگار واقع شود؛ $F} A>‏ 
اثبات ان امر من باشد که دوع do‏ پونانی élia b‏ حل رد نتسج ell‏ است 
که از Sia b‏ پالافاصله سش ازان گرفته T‏ تمام برهان و در خصوص 
استقلال کامل فرهنگها از یکدیگرفرو خواهد دیخت. Ol pu‏ دارم که شدت‌علاقة 
شنگلر برای اثبات مدعای خودش سب آن شده باشد که از نگریستن به اسلا 
همچون یك حر کت فرهنگی Jile‏ ما نده باشد. 
is Z.‏ / .= . ص T‏ 
مقصود شنگلر از «فرهنک مجوسی» فرهنگ مشتر کی است که به آ نچه‌وی 
دگروه دینهای مجوس ی »۰ بعنی دين بپود و دین کلدانبان قدیم و مسبحست نحستن 
و دين رردشتی و ce Yul‏ تامیده است مر بوط می‌شود. مریگ آن نیستم که él,‏ 
مجوسی برروی اسلام 39 oda‏ است. در واقع غرض اصلی من دراین سحنرانیا ان 
بوده‌است که دودح eyo]‏ راء عاری از دوش محوسی آن که ;4 Sudie‏ م» سب 
Z‏ ~ سم 
کی از Poses‏ شهاگن آشکار eS‏ تا حقبقت onl‏ دیده‌شود. حهل وی درمورد 
Alene‏ زمان‌در ep Mel‏ و نیز در بارم داهی که«من» بەعنوان هن کی | راد تج به‌در تجر به 
دینی اسلام شاوی کوش شوه خوفناك است . وی به حای | نکه اذیر تو تار يخا Afu o‏ 3 
تجر & اسلامی داه خودرا روشن WS‏ چنان‌ترجیح‌داده‌است که پایشحکم خود دا بر 
معتقدات Lele‏ نه در By,‏ آغاز و انجام زمان قرار دهد. ماي cored‏ است که مردی 
با دانشی عظیم برای‌پافتن مستندی برای قدریگری ادعایی اسلام به‌تعبیر ات و تکه 
کلامہای شرقی همچون «جرش زمان» و «هرچیزی le)‏ دارد» متوسل شده باشد! 
تا کنون در بارة lade‏ و رشد مفهوم زمان دراسلام » و نیز در bak‏ من بشری به‌عنوان 
قدرتی oT‏ دد این سخنرانیپا بها ندازة کافی سخن گفته‌ام . واضح است که بحث 
کامل در تظر شینگلر نست به‌اسلام وفرهنگی که ازان نشوو نما یافته‌است. نبازمند 
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احیای فکر دینی در اسلام 
به نوشتن‌يك کتاب است. عللاوه بر | aos‏ تا کنون گفته‌ام « مطلب دیگریدا دداینجا 
oly‏ می کنم که bom‏ کلت دارد. 

به kai‏ شینگل ر«هستة تعلیمات پیغمبران محوسانه‌است.يك خدا — خواه به 
نام cogys‏ خواه ely‏ اهودامزدا: و خواه به نام مردوك_بعل - اصل نسکی است» و 
E ESS SUNS‏ 
همراه بوده‌است» که در اشعیای نبی آشکارا دیده می‌شود e‏ و دد قر نهای پس از وی 
در تحت فشار ضرودتی درو نی» در هرجا این مسیح نا گهان به صورت خاصی پیدا 
شده است. این انديشةٌ اساسی دین مجوسانه راتشکیل می‌دهد» حه به صورت صمنی 
Bole‏ تاریخی Ole She‏ خر و شر دا wes Gules‏ و متضمن این نظر است که 
در دورة متوسط شر crate ade‏ و بالاخره در روز داوری پروزی با خير خواهد 
بود.»چنین نظری در بار‌اسلام داشتن» آشکادا مبتنی برسوء فرم حقیقت اسلام‌است. 
مسئله‌ای که wh‏ به آن توحه شود این است کهدد دین مجوسی وجوه خدایان‌باطل 
پذیرفته بود » tate‏ آن‌خدایان دا پرستش نمی کردند. اسلام اساساً Ste‏ وجوه 
ohlas‏ باطل است. ار این لحاظط و فیق نافته‌است که ادزش فرهنگی] ندیشة 


ختم رسالت را در اسللام دریا بد... 


VI 
اصل حر گت در ساختمان اسلام‎ 


cell‏ به عنوان Ch‏ نیضت و خر کت فرهنگی: نظر ling!‏ قدیمی جهان دا 
طرد هی کند: و به نظری OVE‏ می‌دسد. به Ol pie‏ دستگاه عاطفی | slow‏ وحدت. به 
ارزش فرد به همان صودت فردی که دادد معترف است. و ga,‏ ند خونی دا ملاك 
وحدت بشری دانستن رد می کند. یافتن يك‌شا لوده روا نشناختی محض برای و حدت 
بشری؛ تنہا با دریافت این حققت امکا ere‏ است که cole‏ بشری les. Lads‏ 
دارد. چنن دریافتی » سب ایجاد وفاداریهای زنده‌ای می‌شود که برای زنده نگاه 
داشتن (VT‏ به هیچ گونه نشریفاتی ناز نیست. و بدین وسیله برای اسان امکان 
رهایی و آزاد شدن از ذمن فرراهم می‌شود. مسیحت راء که دراغاز به صورت Cb‏ 
AS‏ صومعه‌ای ظپور کرده بود » قسطنطن oly‏ شد که به صورت pisses‏ 
برای ایحاد وحدت دراورد . و چون چنن وحدتی با آن مسر نشد امیر اطور 
پولبا نوس به‌خدایان کېن روم باز گشت ودران کوشد که ol‏ خدایان‌را با تعبرات 
فلسفی موجه سازد. یکی از مورخان تمدن حالت Dye‏ متمدن دا . مقادن با زمانی 
که دین اسلام برصحنه Whe‏ آشکارشد» به خو بی > مجسم کرده i)‏ 
« چنان می‌نمودکه تمدن بز ر گی که برای ساخته شدن OF‏ چهارهزار سال وقت 
صرف شده بود » در شرف تجزیه و تسلاشی col‏ و نوع پش در معرض خطر 


و 
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باذ گشت به S99‏ جاهلیت و پر cop‏ قرار داشت که دران هرقبیله د فرقه‌ای‌ضه 
قبیله و Bs‏ دیگر بود وقا نون و نظمی شناخته نبود. اصول اخلاقی‌قبیله‌ای قدرت 
خود را از دست oala‏ بود. به‌همین جهت روشهای آمرانةً قدیم به کار می‌خودد. 
اصول و اازامات تازه‌ای که مسیحیت آورده بو د» Glew‏ آنکه Sale‏ نم و وحدت 
شوده‌سبب تثرقه و و یرآ نی می‌شد. روز کادی پود که ees es‏ را نمایشهای‌غم | نکیز 
پوشانده بود. تمدن» همچون درخت عطیمی که بر گهای از پرجهان سایه افکنده 
و شاخه‌عایش میوه‌های زدین هنرودانش و ادبیات‌دا به بار آورده‌بود از تنه به‌لرزه 
افتاده ودیگر شبرة احتر ام و تقدیس of‏ دا زنده نگاه نمی‌داشت» بلکه تامغز پو سیده 
aab‏ 3 طوفان oes‏ می‌خواست آن را از جا بکند» 3 تنها بارسما نهایی از آداب 
و عادات و قوا نین قدیمی بر‌جای خود باقی مانده» و بیم آن می‌رفت که هر لحنله 
با کوچکترین حر کتی بشکند و فرو دیزد. kT‏ هیچ فرهنگ عاطفی جود داشت 
که در کار دخالت کند و باردیگر نوع پشر دا به Dass‏ بخواند وتمدن‌را نجات 
بخشد؟ لازم بود که چنین فرهنگی اذ نوعی دیگر bel Mae wth‏ و تشر یات 
قدیمی مرده بود و برای سا خته‌شدن الزامات و Ola ar‏ دیگری از همین قبیل؛ 
قر نها گذشت زمان ضرودت داشت.» 


نسویسنده با بیان این مطالب می‌گوید که چهان محتاح فرهنگه تاژه‌ای بود 
که جای قدرت استندادی را وود و وحدت تاره‌ای پیاورد که حانشن وحسدت 
مبتنی بر پبوند خونی‌شود. وی می aS sgh‏ این مايه تعجب است که جهن فر نیا 
دران دمان که cols‏ نبازمندی به oT‏ وحود داشت, ار جزیرةالعرن بر‌حاسته 
است. و لی بااید گت که دراین نمود هیچ hi SF‏ شگفتی وجود ندارد . حیات 
She‏ به صورتی اشراقی نسازمندیرای خود دا می coin‏ و در lard‏ بحرانی امتداد 
و حهت حر کت خود را تصین ی iS‏ این همان است که در ذبان دين ula‏ نام 
رسیدن وحی به پیغمیر می‌دهیم. این امر Wolf‏ طیعی اس کته اسالاع در Ole‏ 
خودا گاهی قوم ساده‌ای طلوع کرده باشد که به هیچ یك از فرهنگهای قدیم آ لوده 
نشده, و در جایی زند گی ھی گنده گه ashy ay bed lye law gl‏ می‌رسند. این 
Gl woe Ea b‏ وحدت dhe‏ دا re gir hel»‏ بنا نهاد. cp Mol‏ به عنوان 
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ACEN‏ حکوفت: وسله‌ای عملی انمت برای نکه اصل توحد را عامل زنده‌ای در 
زند گی عقلی و عاطفی نوع بشر قرار دهد. اسلام وفادادی نسبت به‌خدا داخواستاد 
است نه وفادادی نست به‌حکومت استبدادی را . و حون خداپنیان دوحانی‌نهایی.هر 
زند گی است» وفا داری به ee dad‏ وفا دادی په طبیعت مثالی خود آدمی است. 
اجتماعی که بر حنن تصوری ار واقعیت بنا شده ala‏ باید در PETTE‏ خود 
مقوله‌های ابدیت و تغبر داباهم‌ساز گار کند. پایستی که‌برای تنظیم حباتاجتماعی 
خود اصولی ابدی در اختیار داشته باشد. Gay! azi Ta‏ 9 دایمی است. دد این 
جهان تغیر دایمی جای بای محکمی برای ما می‌سازد. ولی» چون اصول ابدی به 
این معنی فپمیده شو ند که معارض با هر تغببر ند یعنی معارض با جبزی هستند که 
Lol ols‏ یکی از بزد گترین «آیات» خدا مي‌داند, آن وقت سبب آن می‌شو ند 
که حیزی دا که GIS‏ متحرك است از حر کت باز داد ند. شکست baal‏ در علوم 
سیاسی و اجتماعی اصل اول دا مچسم می‌سازد: و بیحر کتی اسلام در db‏ مدت 
۰ سال اخیر اصل دوم را مجسم می‌سازد. آیا اصل حر کت در اسلا چیست؟ 
همان است که به نام «اجتهاد» خوانده می‌شود. 
معذای لغوی Lab‏ اجتهاد کوشیدن است؛ و در اصطلاح فقه اسلامی به معنی 
کوشدن به این منظور است که در مورد یك Mua‏ حقوقی حکم مستقلی بد‌عند. 
cleo | Asya |‏ به نظر من ستنی بر آیه‌ای از ols‏ است بدین مضمون: «و [ نان 
که درما بکوشند ایشان دا به داههای خود دهبری خواهیم کرد. 5[ قرآن. عنکبوت»۶۹]. 
تعر یف بیشتر این اصطلاح ار حدیثی نبوی به دست cals, coe‏ است aS‏ 
چون پیغمبر اسلام معاد دا به فرمانروایی یمن بر گزید. از وی پرسید که در مورد 
lus‏ که alk‏ رو به رو می‌شود حه خواهد کرد. معاد در جواب گفت oly aS‏ 
روی LS‏ خدا داوری خواهم کرد». Ses‏ باده پیغمیر از او پرسید که: و ور 
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کتاب خدا چیزی a> bli‏ خواهی کرد؟» و او در جواب گفت: AŚ T‏ بر سنت 
و روش دسول las‏ عمل خواهم کرد». بیغمیر پار Kis‏ پپرسید که: bo‏ گر در سنّت 
جبزی نیافتی جه خواهی کرد؟» و معاد در پاسخ گفت: دآ نگاه احتهاد می کنم tg‏ 
دران باره ab‏ بدهم ». OW wings‏ درتاریخ اسللام gra,‏ بی آ گاهند aS‏ | کس 
شیاسی اسلام» پیدایشانديشةٌ فقپی و حقوقی منظم ومدون دراسلام یکی ازضرودیات 
شد, و فقهای قدیم cle‏ خواه عرب خواه‌غیر عرب» پیوسته کوشیدند تاسرمایعظیمی 
از اندیشه‌های فقپی فراهم آور ند که بالاخره دد مذاهب فقبی معروف ما جلوه گر 
شده است. در این مداهب فقپی سه در حه از احتهاد شناخته شده است: (۱) حجیت 
و اعتباد کامل در تشر یع وقا نونگزادی که عملا منحصر به بانیان مذاهب است؛(۲) 
حجت نسبی که در داخل مرزهای مذهب خاص اعمال می‌شود؛ (Y)‏ حجیت خاص 
که مر بوط است به تعبین حکمی که در مورد حالت خاصی قا بل انطباق است که 
بانی مذهب تکلیفی دران باره معن نکرده است. در اینجا تنا از deve‏ اول احتهاد 
سجن کی گویم که قدرت و ححیت کامل در فا نو است. اهل تسئن به‌صورت 
نظری. امکان این درجه از احتهاد دا قبول دارند» ولی در عمل از همان ذسان 
postal cease‏ ا ده نت eles‏ اسف Uae oll‏ مور 
تفای ات که ری کدی او ی و او Baas‏ اه مدا تن 
ن وضعی در دستگاه قضایی اسلامی که اساسا بر PEL‏ آن بنا شده و به‌زند گی 
نظر بالانی دادد. بسیارعجیب می نماید. بنا Dl e contr‏ در بحث پیشتردویم» 
لازم است که علل این وضع فکری دا که سیب ر کودعملی فقه اسلامی شده است؛ 
کشف کنيم. بعضی از نویسند گان اروپایی چنان پنداشته‌انند که وضع ایستان فقه 
اسلامی در det‏ نقوذ تر کان عثمانی بدا شده است. این نظر بسیار سطحی است؛ 
جه مذاهت فقبی اسلامی مدترای دراد پیش ازآنکه تر کان eet‏ در تاریخ اسلام 
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بیدا US‏ استقر اد low‏ کرده odg‏ اس عللاصلی؛ به نظرمن. از اين قر اراست: 


۱ با نپشت عقلیگری که در معتقدات اسلاهسی دد اوایل خلافت عباسیان 
lay‏ شد, و اختلاف کلمه‌های نامطلوبی که پیش آودد؛ آشنا هستیم. برای مثال یکی 
از تقاط مورد اختلاف مهم le‏ دو har‏ متفکران اسلا یعنی Wve‏ قدیم بودن 
قرآن را در نظر و روان عقلیگری jus‏ قدیم بودن فرآن بود ند چه‌آن 
را صودت دیگری از اعتقاد seme‏ قدمت Ole‏ می‌دانستند؛ در مقأبل Oleg]‏ 
متفکران محافظه کاری که خلفای عباسی ole‏ از ترس نتایج سیاسی عقلیگری, 
ازانان حمایت می کردند» ole‏ می‌ان‌دیشندکه پروان عقلیگری برانند که با 
انکار قدمت قر آن aay‏ به دیش اجتماع اسلامی بز نند. به عنوان مثال باید گفت 
که‌نظام عملا«حدیت» را ردمی کرد و آشکارا ابوهر یره دا راوی ne‏ فا بل اعتمادی 
می‌دا نست. ay‏ این تر تیب» قسمتی در Moet‏ سوء فهم انگیزه‌های نهایی عقلیگری: و 
قسمتی دیگر دد beet‏ فگربی بند و باد بعضی از es Sie Gly ys‏ اصجاب سنت یا 
محافظه کار ان به نرضت عقلیگری همچون نبروی مخر بی مس تشز و آن را 
خطری برای پایداری حکومت اسلامی تصور می کردند. بنا براین del Bre‏ 
ایشان آن بود که تمامیت Sel‏ را ط ots‏ برای دسدن په این منظور تا 
راهی که در مقا بل ایشان باز بودآن بود که بروی 903 S‏ دهندءٌ شریعت را به کار 
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انداد ند و ساختمان دستگاهرای فقهی را هرجه پیشتر استحکام بخشند.‎ 


X‏ طلوع و رش تصوف laali‏ نه که به تددیج در تحت تاثر عواملی غر 
اسلامی صورت گرفت: a> LS‏ دریادی مسگول یش Sal‏ این وضع بود. تصوف؛ 
ازلحاظ دینی محض OT‏ نوعی از طغیان را برضد لفظبازی نخستین فقهای اسلامی 
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weary rts rue CE‏ ام کی E‏ ویس زر 
Oli EE‏ دمان خود و ae‏ موّسس يك مذهب فقہی بود : ولی» ارا نیا 
که شدیداً Lie‏ روحا نیت و E E E‏ معاصر وی او دا بسه 
Ole‏ زهد صو فا نه کشا wha‏ تصوف» با در نظر گرفتن حن al‏ 5 پژوهشی ON‏ 
که بعدها رشد las‏ کرد نوعی از ات اراد در واقع هم Ole,‏ پاعقلیگری 
است. اهمیتی که تصوف به تمایز گذاشتن مبان ظاهر و باطن می‌دهد» سب پیداشدن 
حالت بی اعتنایی نسبت به هرجه ظاهری و ne‏ واقعی است شده بوده است. 

ددح تو جه کلی بة آخرت در تصوف oles ee Gs‏ شد که در برا بر oat‏ 
مردمان elod‏ کشیده ge‏ ده و از مم‌مثر ین سیمای اسلام که حکومت اجتماعی‌آن 
است غاقل cad ley‏ و اذانجا که تصوف: از im‏ تأملی و مراقبه‌ای آن. هیچ حد و 
سدی برای انديشه EE‏ نبوده. بالاخره بپترین متفکران اسلامی دا به خود جلاب 
یی کی ]سره all‏ تیوقت eal‏ غیوها له wars‏ کنات آشاده 
است که از لحاظ فکری و عقلی متوسط بودها ند. و توده‌های Kate ne‏ مسلما نان 
که شخصتهای عالتری برای دهبری خود نداشته‌ا ند صللاح و سامت خود را در 
آن last,‏ ند که کور کورانه از مذاهب پروی lS‏ 


۳ علت مرمتر از هم heal‏ ویرانی بغداد. مر کز ole‏ عقلی مسلما نان,دد 
نیمه فرن PAY BY‏ بوده‌است. وی Al‏ ضر بت اور گی بود»و همه مورخان 
معاصر با Alo‏ مغولان به بغداد. ویرانی وغارت این شہر داچنان توصف Biles FS‏ 
aS‏ پیم د بدبینی آ تان ثست Ea Ta‏ اسللام از نوشته‌های Slat‏ شکار است ol Kin‏ 
محافظهکار ep tel‏ اذ ترس تجزیه و تلاشی بیشتری که در این گسونه اوضاع آشفته 
طبیعی به نظر می‌رسد. تمام توجه خود دا به این معطوف داشتند aS‏ با جلو گیری 
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fol‏ .حر کت در ساختمان اسلام 
شدید از هر نو آودی دد فقپی که علمای اوایل اسلام تأسس کرده بودند» حبات 
اجتماعی یکنواختی برای تود مردم gull‏ کنند. inasi‏ اصلی ایشان حفظ نم 
اجتماعی oy‏ و شك نیست که تا حدی ge‏ با ایشان بوده است» جه سازما ندادی 
خود نا اندازه‌ای در مقا بل بروهای ویران کننده عکسالعمل نشان می‌دهد. و ی 
آنان متوجه این حطلب نشدنهه-_ و علمای دینی ما نن متوجه نمی‌شوند که 
ی Oh lacey‏ ملسم من ایا که بد سانماف Ag tbh Gils Stig‏ ارزش 3 
نبرومندی افراد مردم بستگی دارد. در اجتماعی که به حد افراط سازما نداد است؛ 
فرد خرد می‌شود و از اثر می‌افند. تمام روت فکری اجتماعی دا که دران است 
Ay‏ دست می 231 Js‏ روح وفکر خود دا ازدست می‌دهد. ly‏ براین تقدیس کاذب 
سبت به تاریخ گذشته و برانگیختن Ol‏ هیچ چاره‌ای برای جلو گیری اذا نحطاط 
ی کنن چنانکه یکی از سید کان حدید به صورتی بسار سکو بیان کرده | ccs‏ 
Koo‏ تادیخ این است که | ندیشه‌های فرسوده هر گن نمی توا نند درمیان افرادملتی 
که لیا را کی سوک S‏ دواد کیاد قرو poe‏ ند ویر ای ا وی موک 
که پتوانه دد clog st ly‏ مایا اتعطاط دو يك مات ایستاد ings WSS‏ 
است که از پرورش افرادی به خود متکی و در خود jade‏ ان حاصل می‌شود. CEE‏ 
افرادند که عمق زند گی دا آشکار می‌سازند. اینان معیارهای تاذه‌ای | کتشاف می- 
کنن د که در پرتو آ نپا چشم ما باز می‌شود و کم کم به این امر توجه می کنیم که 
آنچه اطراف ما را فرا گرفته تغییر نایذیر نیست ونیاذمنه تجدید نظراست. تمایل 
a‏ سازما نداری a‏ حد افراطء در fed‏ احترام گذاشتن غلط a‏ گذشته, بدان کو نه 
که در فقهای قرن هفتم هجری و پس اذان دیده می‌شود, خود مخالف محر SYS‏ 
درو نی اسلام بود؛ و به همین حهت عكس العمل برومند یکی از نويس کان 3 
واعظان خستگی ناپذیر اسلام. ابن‌تیمیه» دا برانگخت. ابن‌تیمیه در سال ۶۶۸« 
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Shel‏ 83 دینی در اسلام 
, ۱۶۳ بنج سال پس از خرابی بغداد متولد شده بود. 

ابن‌تیمیه بر مذهب حنبلی پرورش یافته بود. چون مدعی حق اجتهاد برای 
خود بود» برضد خاتمیت مذاهب فقپی PLS‏ کرد و برای آنکه کار دا ازنو HET‏ 
گت به اصول نحستبن اسلام دجوع و وی نز Mile‏ ابن حزم - موسی‌مکتت 
gg‏ ظاهری - Jol‏ استدلال به thos‏ قیاس و اجماع راء بدان صورت که فقبهان 
قدیم ازانپا تعبیر می کردند » باطل شمرد؛ چه به نظروی اجماع شالوده همه 
خرافات است- و گات نیست که باتوجه بضر سرد گی hie‏ واخلاقی زمان وی» در 
GIT‏ که کرده بر حق بوده است. در قرن ۱۶,۸۹۰ م سیوطی یز مدعی مزیت 
اجتهاد شد» و heal‏ دیگری بران افزود + و OT‏ اینکه در ET‏ هر ثرن sa as‏ 
و نوسازی طلوع خواهد کرد . ولی بهترین تجلی دوح تعلیمات ابن‌تسمیه Caley ID‏ 
بسیار پرومندی بود که در شنزارهای نجد یعنی در ale‏ ظبور کرد که مکدا نالد 
tæ‏ را bp‏ کیزه‌ترین نقطه در جهپان در حال اتحطاط اسلاع» نامیده است . 
این نهضت Lily‏ نحستن تیش ذ ند گی در war Gye‏ اسلام بوده‌است. تقریباً همه 
نهشتهای Toy‏ اسلامی جدید Lal‏ و افریقا » ب‌صورت مستقیم بساغیر مستقیم» از 
همین نهضت الهام گر lad‏ ند. که‌ازان‌حمله است تهضت سنوسی‌ها. نهضت اتحاد اسلام 
و غیره. مصلح دینی پالایشگر بزر گ» محمدپن‌عب دا لوهات. که به سال ۱۱۱۱ هر 
۰ م متولد شده بود: در مدینه درس خواند» به ایران ae‏ و بالاخره 
موفق‌شد که آتش روح بی آدام خود دا در سراسر جپان اسلام ببرا کند. از لحاظ 
روحی به‌محمدین تومّرت, شا گرد غزالی و مصلح‌پالابشگر مرا کشی شباهت داشت 
که هنگام | نحطاط اسلام در اسپانبا ظاهر شد و به آن دوح تازه بخشید. دراینجا 
با dee‏ ساسی این تبضت کاری نداریم که بالاخره توسط سیاهیان محمد de‏ باشا 
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خاموش شد . مطلب اساسی که باید به OT‏ وجه S‏ آذادیی است که دران تیجلی 
می کند» ولی این‌دا نیز باید بگویم که این‌نبضت نیز در باطن خود جنب محافظه_ 
کارانه دارد. در عن آنکه ple‏ طغیان دا برضد خاتمیت مداهب برافراشته . و په 
شدت Gel‏ قضاوت شخصی دفاع می aS‏ طرز fa‏ ش آن Comal‏ په گذشته ENK‏ 
alates‏ است» و در مسائل قصّایبی بيشت په احادیث نوی ته Bed, us‏ 

چون به تر ae gh AS‏ کنیم» معلوم می‌شود که اندیشة اجتهاد. که با افکاد 
فلسفی ca yar ae‏ گشه و fee’‏ یافته » مدتهای دراز در فکر دینی وسیاسی ملت 
ES Jy‏ بوده است. واین امر با توحه به Ay bi‏ حدید حلیم ثا بت در پار حقوق 
اسلامی » که آن‌دا برپایة مناهیم جامعه‌شناسی جدید بنا نپاده » به خوبی ASAT‏ 
می‌شود. | گر نوزایی یا دونسانس اسللام امری واقعی باشد که به عفیدة من Cee‏ 
bel‏ نیز دوزی مانند تر کان درخط آن خواهیم افتاد که میراث his‏ وفکری 
خوددا از نو ارذیایی کنيم. و گر نتوانیم در نوساژی | ندیشة عمومی اسلا سپمی 
اصیل و اپتکادی داشته باشیم, لاافل این دامی‌توانیم که با cool‏ محافظه AIT‏ 
سالم در برابر حر کت سریع گریز از سنت یا آذادیگری " در جهان اسلاع حایلی 
باشیم. 

| کنون اطلاعاتی دد Bob‏ فکردینی سیاسی درتر AS‏ به‌شما می‌دهم تا اذان رو 
معلوم شود که یروی احتهاد چگونه درفکر وفعالیت حدید آن سرزمن موّثر افتاده 
است. مدت کوتاهی قبل از این دو pus bad‏ فکری درتر که وحود داشت که نمایندة 
یکی از آن دوحزب ملیون بود و نماینده دیگری حزب اصلاح دینی. برای حزب 
ملیون آ نجه بتر و برتر از هرچین به‌شمار می‌دود. کشود و حکومت است نه دین. 
در J‏ اینان, دین Lbs‏ مستسقل ندادد. دولت در Suid‏ عامل اساسی است و 
libralism - ۱‏ 
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خصوصت و 9 Aah‏ همه عوامسل Ran‏ را همین عامل دولت معن می کند. به این 
تر تیب تصور قدیمی در بار dd by‏ دولت د دين طرد می‌شود؛ و جدایی دين و دو لت 
از یکدیگر بشدت مورد sa‏ است. شك نیست که اسلام. به اعتبار دستگاهی دینی 
مسیاسی؛ چنین نظری را محاز می‌دا ند, گرچه bake‏ شخصی من آن است که اين 
فرض که pE‏ 99 لت وحکومت در REEN‏ اسلامی abl, isle‏ و برهمةٌ | نددشه‌های 
دیگر مندرج در این دستگاه فرما نروایی کند» مینی براشتباه است. در اسلام دینی 
و esl jae Lebar lis‏ از یکدیگر wind‏ و شکل و ماهیت lee a‏ هرانداژه 
هم که به دنیا مسر بوط باشد, با وضع فکری عاملی که آن دا انجام می‌دهد تعبین 
می‌شود. Wie)‏ عقسلی و فکری F ali‏ عمل است که در آخرین مرحله شکل و 
خصو oT Canto‏ را o‏ می aS‏ يك عمل و فعل وقتی دنیایی و نامقدس است که 
به dod‏ حدایی از نید کی و تفصسل نامحدود زن د گی موجود در ماورای Ol‏ 
ad Serge‏ باشد؛ و ا گر البامبخش آن عمل همین zee‏ گی.باشد. روحانی و 
دینی است. در اسللام Ch‏ حشقت واحد وحود دارد که Ose‏ از باق دید گاه به ol‏ 
نظر شود دستگاه دینی است و حون از دید گاه دیگری دیده شود دستگاه حکومت 
است. این درست ass‏ که گفته شود Kis‏ دين و Ka‏ دولت دو ile‏ يا دو 
روی Eb‏ 5 ند. اسلام حقیقت واحد Ld ne‏ تجزیه‌ای است که انرا ت 
Abas‏ نظر تغییر کند» این یك می‌شود يا ol‏ يك. این مطلب بسیار دامنه‌دار است؛ 
و ورداختن به‌تفصیل بیشتر برای روشن کردن آن ماراوادد بحئی پسیارفلسفی می- 
کند. کافی است گفته شود که این اشتباه کېن از منشعب شدن و حدت پشری به دو 
واقعیت مشخص و مجراپیداشده است که ازطریقی قط مشتر کی دارند , ولی GIS‏ 
متعارض با era‏ ند. ولی حق این است که ماده» در دستگاه مقايسة cgi lie)‏ 
مکاتی؛ روح است. وحدتی که انسان نام‌دادد. حون oge olw‏ په نا شود 
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که درمقا بل حیزی که Ole‏ خارحی می اميم عمل مئ کند» Salga‏ وجون‌بدان 
به ان کا Sgt‏ در Ja lee‏ عرض als‏ وهدف این عمل کردن کار هی کد دوح 
و تفس Asa‏ 
حوهر «توحید». به اعتبار اندیشه‌ای که کارامد است, مساوات و مسو لت 
مشترك و آذادی است. دولت, از لحاظ اسلا کوششی است برای نکه این اصول 
مثالی به صورت Cleo‏ رما 3 — مکانی‌دراید؛ و دريك ساذمان معین بشری متحقق 
شود. تنها به این tes‏ است که حکومت در اسلاءحکومت الاهی است. نه به‌این‌معنی 
ad‏ ناس cil‏ با نماینده‌ای از خدا بر دوی دمن است که پیوسته می‌تواند Bolol‏ 
استہدادی خودرا در مشت نقاب منزه بودن از عیب و lhe‏ محفی نگاه دارد. کسا ۳ 
که در Sob‏ اسللام به خرده گبری پرداخته| ند این مطلب موم را ار نظر دورداشته 
اند. حشقت cap‏ به 5ا قر از روحانی است. و حبات vil‏ به فعا لت دنسایی 
ie ol‏ دارد. روح فرصت عمل خود را در | ass‏ طبیعی ومادی و دئیایی است 
بیدا هی کند. Cla ky‏ هرحهد نیا یی است. ازريشه وحود خود مقدس است. تک ما فد 
خدمتی که فکر جدید به اسلام و درواقع به همه aes S logo‏ نشادی آن در باره 
Sie‏ است که بان را ماده می نامیم» و ار همین نقادی ین th‏ مگشوف شده 
اش aS‏ آ aos‏ تنا مادی است: تار ol Ass‏ در روحا نی کشف نشده باشد» حشبقت و 
حوهری ندارد. سر اسر این Ole‏ ناور ماده میدانی برای est‏ و تظاهر ددح 
است. همه چین مقدس است. حنا نکه پیغمیر اسللام(ص) فرموده, «سراسر زمن ك 
مسجد است». دو لت وحکومت» بنابر cp Mel Bs‏ کوششی است برای اینکه Tay‏ نجه 
روحانی است در یك سازمان بشری‌حنبهٌفعلت‌داده شود. به این اعتبار» هرحکومت 
که تنها بر al‏ تسلط بنا نشده wil‏ و OT Gua‏ تحقق بخشیدن به اصول عالی‌مثالی 
بأشد, حدومت الاحی است. 
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حقیقت این است که ملون تر که Jo‏ جدایی دیین و دولت را از تاریخ 
اندیشه‌های سیاسی ارو با اقتباس کرده بودند. مسیحیت نخستین به عنوان Él‏ وحدت 
سیاسی یا کشوری تسه نشده بودء aS‏ همچون فر قه‌ای عبادتی وصومعه‌ای بود 
که گردا گرد آن دا کفر و get‏ ستی فرا گرفته بود؛ و آن مسحان هیچ تصرقی 
در کارهای 62925 نداشتند» Yor a‏ درهر موضوعی فرمانبردار اصحاب قدرت رومی 
بودند. Aarti‏ این کیفیت آن بود که دران هنگام که دولت مسیحیت را ديرفت 
دو لت و کلسا همچون دو )637 جدا از یکدیگر رو په روی هم قرار گرفتند. وبر 
سر مرزهای تسلط sla Sh je‏ بایان نایدیری مان öl‏ دو يىش al‏ جنن 
جیزی هر $ در اسلام اتفاق نخواهد افتاد؛ حه اسلام از همان ops HET‏ اجتماعی 
و و کشوری بود» وقر آن یك دسته اصول حقوفی ساده مقرر داشته ودک 
مانند دوارده لوح دومی» قدرت عظیمی برای کسترش و تکامل از طربق تفسیر 
وتعبیر داشت. واین امری است که‌بعدها Gla as‏ را اثبات کرده است. بنا بر این 
نظر یه ملیون ترك ددبارة دولت» اذان حهت که‌مبتنی بريك دو گا است که در 
اسلام وحود داشته. نظریهٌ اشتیاه آممزی است. 

از طرف دیگر» حزب اصلاح دینی په رهبری سعیدحليم‌پاشا: بر این امسر 
BA‏ میک زود UN aS‏ سار کازی مان ها لب sus‏ اا ری siete el‏ 
وحدت حقایق آزادی و مساوات و مسو cS‏ رآ سردمین بدری ندارد. به کف 
انور زر Games‏ کو aS‏ واکان اتکس ا شوم Stal‏ با شی فرا شوخ 
وحود نداری eel‏ یا عر بی یا ایرانی با هندی 55 وحود ندارد. درست به 
همان گو نه که کلست حقایق علمی انواع گونا گون فرهنگهای علمی من به‌وحود 
می آورد که همه روی هم‌رفته معرفت بشری دانمایش می‌دهند. به همان طریق کلست 
٠ post viım_!‏ 
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fol‏ حر کت در ساختمان اسلام 
سایق اسللامبی‌تین سب‌بیداشدن کمالطلوبهای گونا گون dye ly be‏ واختماش 
می‌شود ۰ ia i‏ تمدن حدید که بر خود خواهی ملتبررستی بناشده: به KAS‏ این 
ja EAs o‏ بن؛ صورت دیسگری از توحش است. در نجه پیشرفت پیش از حد 
gte‏ انسانها می‌توانند غرایز و تمایلات ابتدایی خود دا ادضا کنند. وی از این 
ھی نالد as‏ در طول از بت کمال مطلو cly‏ اخلافی و احتماعی اسلام در cod‏ 
Sal ge Sb‏ محلی 9 خرافاتهاقبل اسلامی ملتهای مسلمان» به ندریچر نگ اسلامی 
خود را از دست oala‏ است. | کنون» این کمال‌مطلوبپا. بیش اد انکه‌اسلامی باشند» 
ایرالی باق کی با عربی هسننند. بر iy‏ نی صاف و JL,‏ توحید کمابیش مر 
بتیرستی خورده, و خصوصیت ho‏ و po‏ شخصی کمال مطلویهای اخلاقی اسلام 
در فرایند محلی OT Gad‏ از Qe‏ رفته است . تنها داهی که دد برابر غا باد است 
این است که قشر سختی که اسلام دا پوشانیده و نظر بالان OT‏ دا نسبت به‌زندگی 
متو قف ساخته است از وی Ol‏ بردادیم؛ و از نوحقایق اصلی آزادی ۶ gt‏ اجى 
و مسئولیت مشترك دا | کتشاف کنیم به این منظور که کمال مطلوبهای اخلاقی و 
اجتماعی و سیاسی را به همان ساد گی و کلیت ابتدایی آن باز گردانیم. عقاید وذیر 
بز رگف ترك جنن ا حنانکه می پیتیدء وی با بروی از راه | ندیشه‌ای که باروح 
اسلام و نش Woo col‏ به همان تیحه‌ای دسد aS‏ حزب ملبون Saw)‏ و ol‏ 
آزادی ols!‏ است با توحه به این نظر که قا نون شریعت در بر نو اندیشهو ood‏ به 
حدید و Sale‏ شود . 
ااکنون ببینیم که مجلس ملی کبیر چگونه این قدرت اجتهاد دا از Blood‏ 
سازمان خلافت عملی کرده است. بنابر فقه نسنن» cred‏ امام‌یا خلیفه‌ضرودت‌مطلق 
دارد. تخستن سوّالی که پیش می آید این است: wl LT‏ خلافت په شخص واحد 
وا گذار شود؟ اجتهاد ٹر کیه‌این است AT‏ موافق روح اسلا خلافت یا امامت 
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احیای فکر دینی در اسللام 
ممکن است به گروهی از اشخاص‌یا به يك مجلس انتخابی وا گذارشود. فقپای‌مصر 
و هندوستان, تا GST‏ که من Ge‏ دارم, هنوز نظر خودرا در این باب اظپار نداشته 
اند. من ed‏ پرانم که نظر تر aS‏ در این باره درست است و احتیاحی به‌استدلال 
ندارد. همکاری اجتماعی نه تنپا کاملا با روح اسلام ساز کار است. پلکه, بادد نظر 
رتش نبروهایی که به‌تاز گی‌دد حپان اسلام آزادشدها ند, Ol gic‏ ضرورت‌ووجوب 
بدا کرده ery‏ 

برای SGT‏ نظر تر کان بپتر فهمیده شود. مناس Ole‏ است که به توجیهات 
نخستین مورخ فیلسوی pal Oya‏ | بن‌خلدون, توجه eed‏ وی در دا معروف 
خود در بارة خلافت کلی در اسلام به سه وحمهٌ نظر متماین اشاره کرده است : (۱) 
اینکه امامت کلی امری الاهی است و بنابران لازم و واجب است؛ (۲)اینکه امری 
سودمند است؛ (Y)‏ اینکه اصلا به gle‏ دستگاهی نیاز نیست. خوارح بر این‌نظر 
سوم بوده‌اند. Ole‏ به نظر می‌رسد که تن له حدید از نظر اول به نظر دوم عدول 
کرده است. و آن همان نظر معتزلیان است که امامت کلی دا YS‏ امسری‌سودمند 
می‌دانستند. تر کان چنین استدلال می کنند که: در تفکر سیاسی خویش بايد از 
تجر به‌های سیاسی EAT‏ خویش عبرت و داهنمایی بگیریم و این تجر به‌ها درست 
نشان داده‌اند که خلافت IT‏ در عمل sles‏ شکست شده است . ددان هنگام که 
امیراطودی اسللام پکیارجچه و دست نخورده بود, sul‏ آاندیشه قا بل عمل و سود مند 
بود. از ان زمان که این امیراطوری jad‏ به شده, واحدهای سیاسی‌مستقلی دوی کار 
آمده است. انديشه خلافت دیگر از عملی بودن افتاده و نمی توا ندهمچون‌يك‌عامل 
زنده در سازمان حدید اسلاع موّثر باشد. به cle‏ اینکه does‏ سودمندی اران به 
دست | ید در و اقع‌سد راما تعاه دولشهای مستقل مسامان‌شده‌است: Ul pl‏ و تو AS‏ 
a,‏ عات اختلاف نظر در jel‏ خلافت؛ نست به یکدیگر دود و بیگانه مانده‌اند؛ 
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fol‏ حرکت در ساختمان اسلام 
سح a‏ یر 
مرا کش به هر دوی انا ره ene‏ بل نکر ست 9 عر بستان به گرامی داشتن ah‏ 
En G £ ۱ F ۳ ۰‏ 
بروادیهای حصوصی حود برداخته است. و همه ان کشک در حمان اسلام à-‏ 
£ 
خاطر رمز قدرتی است که Yas‏ پیش از تا ge‏ افتاده است. gs ar:‏ نو | نف در 
۳ ع ۰ NEE-‏ ۳ . 
Jlis‏ استدلال حود بگوید AaS‏ جرا bs‏ ید از A855, oslas‏ تفکر سیاسی جوش 
i ka‏ ۳ ” 1 ۰ ۰ 
Sor Dys‏ | یا ‘Mek Śl gol‏ در نتج بندی که از od‏ به گر فته بو د ‘ 
و توجه به سقوط سیاسی l‏ قریش و ناتوانی ان برای‌فرمانروایی Aloha‏ 
شرط فرشی بودن را ار ways‏ حذف نکر ده فر نبا Sal lol oe‏ خلدون» که 
شحصا به شرط فرشی بودن در خلفه معتّقد بود» به همین طریق استدلال کرده بو ده 
Fa‏ 3 ۳3 . + 
است. وی گفته است aS‏ حون قدرت قرش ار les‏ رفته, چاره حزان Gia‏ که 
ترومندترین مرد را در | læ‏ که قدرت‌پیدا کرده است» às‏ لمارت 9 led le ye‏ 
AS‏ ابن خلدون, با توحه به منطق خشن حقایق و وافعیتهاء نظری را algia‏ 
o S‏ است که می‌توان ol‏ را نحستین بارقة ضعیف اسلام loa‏ لمللی دانست که cyl‏ 
رورها به خو بی بدیدار شده‌است. نظر تر کان جدید حجنن است. و این نظری است 
aS‏ ارحقایق تجر به سر حشمه گر فته نه از قل وفالهای مددسی فقماپی که دراوضاع 
a‏ ۰ و $ 
دیگری از نش گی می‌زیسته و می | ندیشیده | ند . 
به نظر من؛ اين (Cyl:‏ اگ در ست wal‏ بی شود boku Lo‏ کال 
مطلو بی pets! lee‏ است AaS‏ در Toc‏ € دوح اسلاع را تشکل می‌دهد. تا کنون 
استہلا و استعمار گ قر نهای اول اسلام آن را بوشانده وجای Ol‏ دا گرفة 
ستہلا و د در یعر بی فر نہای اول اسلام ان را پوشانده وجای ان را درفته 
بوده‌است. این کمال مطلون a>‏ آشکارادر نوشته‌های lus‏ شاعر ملی JF‏ | شکار 
a a ۳ ie‏ 7 
است, و سر وده‌های وی که ار ands‏ او گوست esas‏ الهام گرفته. درشکل‌دادن ره 
Been‏ تر aS‏ جدید سهم cos‏ داشته است. در læn l‏ یکی از اشعار او را ارروی 
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احیای فکر دینی در اسلام 


ترجمه‌ای که استاد فشر ` ره LST‏ نی کرده cual‏ ترجمهمی کنم 


« پرای aT‏ وحدت سیأسی Lily‏ موثری در اسلام بدیدار شود نخستلازم است 
که همه کشو ley‏ آسلامی استقلال بیدا کنند: و پس ازان ET‏ است که همگان 
خود را در زیر لوای خلیفه قرار دهند. UT‏ جنین جیزی در زمان حاضر pied‏ 
است S‏ اگر امروز ممکن نباشد؛ wh‏ صبر‌کنند. در این فاصله لازم است که add‏ 
در BE‏ خود نظمی بر راد سازد و پایه‌های ch‏ دولت کارامد wae‏ دا بنا نهد . 


» احثرام است»‎ deals جهان بین‌المللی» ضعیف محبتی نمی‌بیند ؛ تنها قدرت‎ vo» 


این سطور DKAT‏ خط سبر اسللام حدید را نشان می‌دهد. در حال حاضر؛ هر ملت 
مسلمان باید درعمیقتر ین خود خویش فرو رود و موقتاً مام توه را تنا به 
خودش معطوف corto‏ تازما نی بر سد که Lem‏ ملتهای اسلامی حندان پیرومند وصاحب 
قدرت باشند که بتوا نند خا نواده‌های زنده ومستقلی بسازند . وحدت واقعی وزنده 
تاه خر eo Slash ole‏ فان | WSS Sas Ok‏ مرن اش ور 
یا hidd‏ دمزی و اسمی به دست | يد .این وحدت از NS‏ متشکل از واحسدهای 
آذاد و مستقل حاصل می‌شود کمرقا بتہای تزادی oba‏ ایشان به وسل دشتهاتصالی 
از یك کمال مطلوب دوحی باهم ساز گار و هماهنگ شده باشد. به نظر من چنان 
er‏ رسد که خدای متعال رفتە‌رفته این حشقت را بر ما آشکار می‌سازد که اسلام نه 
لیر ان el A ee le eg‏ کاس E EE‏ 
نژادی را برای diet‏ شناسایی قول داردء که برای | نکه عمق دید اعضای این 
حامعه را محدود Lobe‏ 

قطعه شعر دیگری از همین شاعر, به نام «دین و علم» طرد ae‏ را aS‏ 


PÀ on , & à ۰ £ ۳‏ 
به‌ندر یج‌درجهان اسلام امرود به خودشکل گرفته است,در روشنی بشتر قر آدمی‌دهد: 


nationalism. ۲ Fisher _ } 
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« نخستین پیشوایان روحانی نوع پشر چه‌کسانی بودند؟ بی‌ثك bel‏ و lda‏ چنین 
بودند. در هر دوره دين رهبی قلسفه پوده است؛ اخلاق و هثر از ان کسب نور 
کرده‌اند. ولی پس اذان دين سست شده و قدرت و nee‏ نخسئین را از دست 
داده است! Lal‏ از Ole‏ میرد ند و پیشوایی روحانی» به صورت اسمی؛ میراث 
فقیهان می‌شود! ستارء راهنمای فتها احادیث‌است؛ دین‌را باقوه‌دداین‌راه‌می کشند؛ 
ولی فلسفه می گوید: «ستارء راهنمای من عل است: شما به راست بروید» من به 
چپ می‌زد)۰» 

«دین و فلسثه هر دو خواستاد استیلای پر روح آدمیزادنه و هربك ol‏ را به 
سویی می کشند! 

«دران هنگام که این کشمکش در گیر است» تجربةً ثم بخش» علم مثبت دا به بار 
می‌آورد؛ و oil‏ پیشوای جوان فکر می گوید: «احادیث و روایت تاریخ است و 
jac‏ روش تاریخ! هر دو خواستاد al‏ که & جیز که پرسند که غير dal‏ تعر دف و 
تحد ید است» ols‏ ۳ تسیر کنند!» 

«اين pate D‏ » جیست؟ 

«آیا قلب روحانی شده است؟ 

«ا SS‏ چنین است» به سخن من گوش فرا داد ید - دين علم مثبت است و هدف آن 
روحان ی کردن alel gels‏ 


از این سطود بدا است که شاعر باجه زیبایی اندیشۀ کو نتی سه مر ale‏ تکامل عقل 
۰ 5 سے 

بشری» یعنی مراحل دینی وما بعدالطبعی و علمی دادر مورد طرزنگرش دینی اسلام 

galt‏ کرده است. ودر اشعاری که یس اذاین تقل می‌شود؛ شاعر نظر خود را در 

۰ 3 ne T Z ۰ à 4 

: حجنن | بر ازمی‌دارد‎ aS عر بی در دستگاه اموزش و پرورش تر‎ OLD وضع‎ bak 
نماز‎ aS به‌زیبان تر کی طنین انداز می‌شود» و کسان ی‎ OS! «سرزمینی که دران‎ 
olja که قران دران‎ (aed yu می گزار ند معفثی این‌عمل دینی خودرا می‌فومند ؛‎ 
به خو بی‌دستورهای‌الاهی‎ OAS 3 که هر کس؛ از جرد‎ lea T تر کی آمو خته‌می‌شود؛‎ 
را می‌داند؛ ای پس تر کیه! این سرزمین سرزمين بددی تواست!»‎ 

AS تفود‎ Lol با ید در حان و دوحج‎ on هدق دين روحا نی کردن‌قلب است؛‎ 5i 
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و به iaf‏ شاعرء | گر ا ندیشه‌های روحانی oU a acts.‏ ز بان مادری شخص ملس 
باشند» Ap‏ ندرون او نقود خواهند کرد. Ain‏ مردمان هندوستان این حانشن 
تون a‏ 


aal g>‏ شدءراهپای اعتراض ide‏ بر ade‏ شاعر باز اش و لی با ید این‌دایذیرفت 


ی را ay‏ حای عر لی محکوم می زره 4 دلایلی که بعدها oe‏ آشکار 


a 
رت‎ oD 943 تمد‎ Lass enol که اصلاحی که ڏو سط او پیشن‌اد شدهدء در تاریخ گذشتة‎ 
à اسا نای مسلمان» که ملعت بر بدری داشت‎ Sage هنکامی که محمد بن تومرت؛‎ 
ble a دینی دولت موحدین دا بر قرار کسرد؛‎ lot و‎ Ola قدرن رسد و تشر‎ 
بر بری‌ترجمه و خوانده‌شود؛ واذان‎ DEI بر برهای بیسواد فرمان‌داد که قر آن به‎ 
بر بر ی‎ Ok کسانی که در امور دی دخالت دار ند‎ dans rane این ربان‎ à را‎ 
۰ پیاموز ند‎ 
در نان اظهار داشته‌است.‎ Sob همان شاعر , در قطعه شعر دیگری نظر خودرا در‎ 

حون سخحت 4 نساوی رن ومرد 0d 9 Atiza‏ اررو ee‏ است که در حقوق 
me ۱ = p ۱‏ 
l>‏ نواد گی reM]‏ ره ان صورت که فده 3 به ان عمل شده است؛ تغیرات کلی 
داده شود : 

«آن ژن است که یاما ددمن است یا خواهر من‌یا دخترمن؛ این‌اواست که متدستر ین 

عواطف را از اعماق ذند گی من برعی | نکین 3 اومحبوب مسن وخورشیه و ماه و 

ستارة من است؛ او است‌که به من فهم شعر زندگی دا می آموزد! چگونه ممکن 

است که قا نون مقدس الاهی این مخلوقات زیبا دا موجودات بست بداند؟ آیائمی - 

شود که مسر آن درتفسیر قر آن‌به داه‌خطا دفته باشند؟ 

«بنیان seda‏ دولت خا نو اده‌است! 

«تا زمانی که ارزش‌کامل زن‌شناخته نشده adh‏ ند گی ملی‌ناتمام‌است. 

«پرورش خانواده بأیستی یاعدا لت صورت بگیرد. 

« بنا eal‏ تساوی دردسه‌چیز ضرورت دارد- در طلاق» در جدایی» و در ارث. 

وتا زمانی که زن در ارث بردن تصفمرد ودرز ناشویی دبع مرد محسوب می‌شوده 

نه خانواده ترقی می‌کندنه کشود. 
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Sgar cl»‏ دیگر bes‏ کم داد کستری داریم؛ 

«ولی ځا orl gi‏ را در اختیار فقیهان گذاشته‌ايم. 

«نمی‌دانم که loz‏ زن را دداین تنگنا نگاه داشته آیم. 

blo‏ برای این آب و WIE‏ نمی‌کند؟ آیالازم است که زن‌سوزن‌خودرا په س‌نیزه 

WS Jas‏ و حقوق خودرا با یك انقلاب به زور از دست‌ما بیردن کشد ؟» 
حق این است که در مبان اقوام مسامان امروز, تنپا تر که است که از خواب 

— = 
خر اگوی بر خاسته و به خودا گاهی رسده است. تنا این کشور اس که خواستار 
Al Br‏ عقلی خویش شده است؟ ol Us‏ است که از خبالی به i odaw) ls‏ 
و این انتقال مستازم مبارژات حاد عقلی و اخلافی بوده است. در نظر ASS‏ 
تفر کل روز 3531 زن د گی متحرك و درحال گسترش» dob‏ اوضاع حدب‌دی 
پیش می آورد که خواهان طرد کر شای تازه ctw]‏ 9 اين خود مستلزم. ان است 
aS‏ اصول à; xS‏ صود تی oly‏ تفسیر 9 تعدیر شود 5 این همان اصول است که 
برای ملتی که هر گن لذت 93 Baw‏ روحی را edited‏ تنما به صورت علمی و تعلیم‌ی 
مورد توحه وافع می‌شود. ها jee a‏ ا g>‏ به اين cka‏ وجه کرده 
a 5‏ ۰ 

است که توالی افکار و احساسات متشا به صودت دیگری از نداشتن فکر و احساس 
أست. سر نوشت اغلب کشورهای اسلامی امرور جنن أست. به صودتی مأشینی 
اررشپای کېن دا تکرار می کت در صورتی که ملت ترك در خط آن افتاده است 
aS‏ ارزش‌ای نو ایجاد کند. از تحر به‌های ان کی که است که خود ژرف او را 
ر وی آشکار ساخته‌انه درا تجا زندگی به > S‏ و es‏ و کیرش AT‏ 
o S‏ و سیت پیداشدن آرما نهای‌نازه 3 پیش آمدن‌دشو از یپای تازه و طرحتفسیرهای 
ناره شده است. J $e‏ که تر کسه امرود ۳ رو به زو اس و Waima‏ کشودهای 
لمان Šo‏ ہر در آ Glows‏ نزديث يا of‏ رو به رو خواهند شد» این است که 
Hobbes 1‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
GT‏ فقه اسلامی قابل تحول و تکامل هست با نه, و البته پاسخ گفتن به چنین سوالی 
مستلزم کوشش عقلی عظیم است و بدون شك به آن جواب مثبت داده خواهدشد... 

ما پا ude SoS‏ نمضت آذادیگر ی درحهان حدید اسلام خوشامد ھی کو 
Jy‏ بایداین دا پذیرفت که ظهور افکار آزادیگرانه در اسلام oy gal jon‏ لحظه را 
در تاریخ این دین تشکیل می‌دهد. آزادیگری تمایل Ob ag‏ دارد که همچون 
ترفن oS: a‏ عم a ss‏ اد ها کون ی از Soe Oye‏ 
با نیرومندی در جهان اسلام کادمی کند» ممکن است بالاخره وسعت نظر انسانی دا 
ORES‏ ازدین 15055 E‏ کنو آزارن lohan iiss‏ 
دینی وساسی ماء باشوق وحرادتی که برای آزادیگری tists‏ ممکن است بانبودن 
سد و بندی در پرایر شور و شوق حوانی ایشان, از اندازه در گذدند و از خدود 
خاص اصلاح تجاوز کنند. ما| کنون‌مرحاه‌ای دا می گنرانيم که شبیه‌است بهمرحلة 
| نقلاب پرونستا نیگری اروپا, واژدرسی که ازظپودلوتر ممکن است بگیر یې نباید 
Sole‏ ہما نیم. چون تاریخ به دفت خوانده شود معلوم می‌شود که اصلاح دینی آرو با 
اصولا یك Cad‏ سباسی بوده» و Ol galls dad‏ در ارویا جانشن شدن تدریجی 
دستگاه‌ه ای اخلاقی ملی به gle‏ اخلاق عمومی ممت بوده است. oe‏ این 
تمایل را با چشمان خود درجنک بز رک baal‏ دیدیم که به حای AST‏ سب بیدا 
شدن تر کیبی اد این دو دستگاه ys‏ متقایل شود. وضع ادوپا دا بیشتر غر قایل 
تحمل کرده است. وطیفهٌ دهبران جهان اسلام امروز آن است که معنی آ نچه را که 
دراروپا پیش آمده خوب بفهمند» و پس‌اذان با احتیاط تمام و بینایی کامل نست به 
اسلام» به عنوان یك سیاست اجتماعی» به جانب پیش گام بردار ند. 

تا اندازه‌ای ار | ندیشه و تاریخ وعمل احتهاد دراسلام جدید برای شما سخن 
Luther — į‏ 
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fol‏ حر کت در سأختمان اسلام 
ioe‏ | کنون دران تحقیق می کنم کهآیا تاريخ و ساختمان فقه اسلامی بر امکان 
تفسیرتازه‌ای از اصول آن دلالت داد يا نه. cates,‏ دیگرء سوالی که می‌خواهم 
طرح کنم این‌است: آیا فقه اسلامی قابل‌تحول و تطور است؟ هودتن » استاد ذبان 
شناسی سامی‌دا Sa POS Aer‏ حنین‌ستوالی را درمورد فلسفه والاهیات اسلامی‌طر ح 
کرده‌است . وی. با مطالعة آ ثادمتفکران اسلامی در Bab‏ اندیشه‌های دینی محض: 
به این تحه رسده است که تاریخ اسلا شاه آن است که همچون عمل متقا بل 
تدریحی و هماهنگی وهمکاری دو نبروی متمایز توصف‌شود که یکی yas‏ فرهنگک 
و معرفت bol‏ است» و دیگری دین سامی. فرد مسلمان پبوسته تصور دینی خود 
را قافر فرهنگی که از اقوام محیط برخود جذب‌می کرده, تطبیق می‌داده‌است. 
از سال ۱۸۵/۰۰ ھ ا ۰ م CB ERO‏ به کج هور تن» حدود woth‏ دستگاه 
SSS .‏ اسلام ظاهر شدء و این خود کواه صادقی اس براینکه So‏ اسلامی 
قابلیت ارتجاع oul‏ و نیز براینکه متفکران gad‏ ماچگو نهلاینقطع مشغول کار 
بوده‌اند. این خاورشناس معاصر ادویایی؛ در ضمن تحقیق عمیقی در ادبیات و فکر 


اسلامی» جندان پیش‌رفته که does ay‏ ذیل دسده است: 


«روح اسلام‌چندان دسیع است که‌عمالا باید bol‏ نامحدود شمرد. به‌استثتای‌اند مشه 
های مبئلی بر نفی وجود clad‏ همه AGI‏ ملتهایی را که با آن مجاود بودها ند 
جذب کرده و آنها دا در cage‏ مخصوص توسعه و گسترش خویش انداخته‌است.» 


دوح جذب کنندة اسلاع . در مىدان فقه و حقوق از ALT or!‏ است . استاد 
on‏ ور > متبع هلندی در مسائل اسلامی» می گوید: «هنگامی که تاریخ ڏو iew‏ 
فقه اسلامی دا مطالعه می کنیم؛ به این نتیجه می‌رسیم که: از يك طرف » فقهای يك 
Bonn _ Y Horten _ ۱‏ ۲1028220816-۳ 
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احیای فکر دینی در اسلام 

عصر s‏ به S‏ چکتر ین دستاویزی همد Ko‏ را تحطئه می S‏ و حتی cand‏ ااحادبه 
seg S Ol easy Jone. uaks,‏ ر SiS‏ 
دران می کوشند که میان نظرهای مخالف پیشینیان خودساز گاری برقراد کنند.» 
ابراز چنین نظری اذ طرف یك‌نقاد ارو ,ایی اسلام این‌امر دا KET‏ می‌سازد که 
آذاد کی روح اسلا علی‌دغم محافظه کاری شدید مجتر‌دان ما ؛ با میداشدن زر 
slob o>‏ کار خودرا خواهد کرد. ومن‌شك ندارم aS‏ بژوهش‌عمیقتری درادبیات 
فقپی عظیم اسلام قطعاً این‌اعتقاد سطحی نقادان جدیدرا که فقه اسلامی دا ایستان و 
غررقابل توسعه aa la ge‏ ازمبان خواهدبرد. بد بختا نه daala‏ مسلما نان محافظه_ 
کاداین سرزمین‌هنوز ANI‏ اقدام به Coe‏ نقادانه‌ای درفقه نست» و اکر به‌چنین 
کاری اقدام شود » Ale‏ ناراحتی بسیاری از مر دم خواهد شدو اختلاف کلمه‌های 
مذهبی پیش خواهد آوره؛ بااین همه به خود روامی‌دارم که در موضوع مورد بحث 
ملاحظاتی دا به نظرشما برسانم. 


۱ نخست باید این‌مطلب را به ok‏ داشته باشیم که‌عملا از صدر اسلام تارمان 


طلوع عباسیان, جز قر آن قانون نوشتهٌ اسلامی‌وجود نداشت 


۲ مطلب دومی که شایستةٌ توجه است اینکه از اواسط قرن‌اول تا آغاز فرن 
چپارم هجری: Choy‏ نوزده مدهب فقپی و نظریات حقوقی دراسلام بیدا شد. همین 
امر به تنهایی نقان می‌دهد که چگونه مجتهدان god‏ ما پیوسته می کوشیدند تا به 
ضرورتبای Eb‏ تمدن درحال رشد جواب گویند. با iew as‏ فتوحات اسلامی و وسعت 
دیدی که ازان نتیجه‌شد آن فقهای نخستی نا گزیر OUI‏ بودند که نظر وسیعتری 
نسبت به امور و اشیاء داشته ash‏ و اوضاع زند گی و آداب و عادات اقوامی 
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fol‏ حرکت در ساختمان اسلام 
را که در حظر؛ اسلام داخل Babe‏ تحت مطالعه قراد دهند. پژوهش دقیقی در 
مذاهب فقہی 9 نظریات حقوفی مختلف اسالام؛ باتو a>‏ به تاریخ احتماعی 3 سیاسی 
معاصر» نشان می‌دهد که oul‏ در .28855 که برای ol pai‏ و حد یث داشتند 


A ۲ 7 ۱ ۱ . S i 
استقر ایی متمایل می‌شده| ند.‎ cm à ددر یج از وصح استنتاحی‎ å 


iv‏ سوم اینکه í‏ حون در bok‏ حپار oe‏ مورد قول e+)‏ اسلامی 9 اختلاف 
کلمه‌هایی که در il‏ خصوص پیش sash‏ به تحقیق بپردادیم » صالابت و شکست 
نا Suds‏ مذاهب ut?‏ شناخته os‏ از مىان‌می‌رود. E‏ امکان نطور 3 تکامل مر 


a . ۱ z ۱ 7‏ 
آشکار می‌شود . بپتر أست بها ختصار در خصوص‌هر Ely‏ اراین‌چپاده‌نیع سخن بگویيم. 


LY‏ قرآن. one‏ نخستن فقه اسلامی قر ol‏ است. و لی پاید دانست که قران 
a . ۰‏ سم توص as‏ ~ 
عنوان OLS‏ قا نون مدنی ندارد. غرض اصلی OT‏ همان گونه که پیشتر گفتم» Ol‏ 
AET TT‏ ۰ 
است که در 1.291 گاهی کاملی را در بار ار تباطی که باخدا و باحهان dlay sols‏ 
as‏ شک تست که در ol‏ معدودی اصول od‏ 35 قواعدی oe? | ii> aS‏ 
a ۰ T eon‏ 5 ۰ ص 
و حقوفی دار ند أ مده أست» yal cy lg‏ مخصوصا درمورد خا نواده که شا Sah‏ زند گی 
احتماعی است اشکارتر است. جرا این دستورات ty‏ صورت جولی از وحی در 
f 7‏ رح x‏ 
آمده است» LAS asgo JS‏ ایی sr?‏ زند گی po‏ آدمی )9 ده است ؟ جواب 
اين سوال از تاریخ مسحت به دست می آید که همچون عکس‌العمل (Sone yi‏ 
در oils‏ ددح شر یعتبر ستی متجلی درمذهت ود لور کرده بو ده cies‏ مسجت » 
oT .‏ 7 1 ع ۳ ۰ ۰ < 
باتوجه به آخرت؛» بی‌شك در روحانی کردن دند گی توفق‌یافت؛ ولی فردیگری 
ol‏ نمی توا ندهیچ اررش روحانی ورسد کے روا بط احتماعی بش ری مشاهده کند. 
inductive _ y deductive _ 1‏ 
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احیای فکر دینی در اسلام 
نومان‌در LS‏ «اعه‌ای در بارقدین» خود می گوید: «مسحیت ابتدایی‌هیچ ادرشی‌برای 
حفظ حکومت و قانون و سازه‌ان و تولید JEB‏ نبود, و از وضع اجتماع بشری 
سخن نمی گفت. بنابراین ما باید » ah‏ خودجرأت LOT‏ بدهیم که بدون دولت و 
حکومت بمانیم و به این ترتیب We‏ عامداً خود دا تسلیم هرح و مرح کنیم» یا 
بر ان‌شویم که به مواذات اعتقاد دینی يك اعتقاد سیاسی نیزداشته باشیم.» ol‏ این 
امر را لادم می‌شمرد که دین و دولت با اخلاق وسیاست دا با یك وحی ددهم آمیزد, 
واین GIT‏ است که افلاطون در کتاب «جمهوریت» خود کرده بود. 

ولی آنچه از این لحاظ اهمیت دارد. طرز تصود بالان قر آن است. از HET‏ 
و تاریخ این طرد تصود پیش اذاین به تفصیل سخن گفته‌ام. آشکار است که کتاب 
مقدس اسلام با داشتن Que‏ نظری» نمی‌تواند مخالف انديشة تکامل باشد. تنهااین 
دا نباید فراموش کنیم که زند گی تغییررمحض و ساده نیست. در درون خود عناص 
G‏ و دواء‌نبزدارد. آدمی؛ در SGT ye‏ از فعا cad‏ خلاق خود بره بر داریمی کند: 
و پیوسته نیروهای خویش دا برای | کتشاف چشم‌انداز تاژه‌ای اذ ذند گی متمر 5S‏ 
می‌سازد» در بر ابر نمو و تکامل خود احساس‌ناراحتی می کند. در حر کت بهجانب 
کو انم و وک ارک 
درو نی خود با مقدادی ترس 2 20 روح آدمی درحر کت ره جاب پیش با 
نبروهاپی محدودمی‌شود که ظاهر آدرجهت مخالف عملکنند.این بیان شکل‌دیگری 
از گفتن این مطلب است که زند گی با بادی از گذشتةًخود بردوش‌حر کتمی کد 
و نیز Kl‏ در هر نظری که نسبت به تغیبر اجتماعی ابراذ می‌شود. نباید ارزشو 
عمل نیروهای محافظه کاری نادیده گرفته شود. با جنن بینش AT‏ و اساسی در Bale‏ 
تعلیمات قر آن است که بايد کسانی که يرو عقلیگری Woe‏ هستند به سازما نهای 
و وه ما نظر کنند. هیچ ملتی نمی‌توا ند ای کته خود را دود بریزد؛ حه 
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fol‏ حرکت در ساختمان اسلام 
گذشتهٌافر اد آن ملت‌است که‌هویت شخصی T‏ نان راساخته‌است. ودر اجتماعی‌همچون 
اجتما ع‌اسلامی ملد os dost‏ نظر درسارما نهای‌قدیمی ازاین‌همدقیقتر است,ومسئولیت 
کسی که به کار sda ee Mel‏ بسار حدیتر و wad‏ تر خواهد بود. اسلاموابستگی 
به سردمین و کشور خاص ار فا است که go‏ نه‌ای برای سانمان 
تهایی بشریت فراهم ROSS ge EON‏ که از 
تژادهای متعارض بایکدیگر ند گردهم جم ع کند و اذاین s gorea‏ اتومی ملتی بسازد 
که افراد آن خودا گاهی مخصوص به کرش داشته باشند. و این CIS‏ نبوده است 
که به tol‏ فی صو د تبذیر شود. ولی «pel‏ به Mog‏ سازما نپای Azu l‏ خود تاحد 
زیادی توفیق حاصل کرده است که چیزی شبیه يك اراده و Eh‏ وجدان اجماعی 
دراین نود نامتجا نس تولید کند. در تکامل حنین جامعه‌ای, حتی تغییر ناپذیری 
دستوداتی که‌از bled‏ اجتماعی بضرداست و به‌خوردن و آشام‌دن وطبادت و نجاست 
مر بوطمی‌شود. اررش‌ حا تی‌مخصوص به خود دارد» چه به io‏ اجتماعی دوحانیت 
E‏ سکع رو تسوت Wy‏ برض رواخ 
تفت عدم تجا نس موحود در حنین احتماعی تقوبت می il ges ee S‏ کسی که 
می‌خواهداین سازما نها دا در معرض نقادی قر asst‏ نخست باید به تجر به‌اجتماعی 
مندرح در اسلاع کمال توحه را داشته باشد. als‏ به ساختمان ات از bla‏ حسن 
es‏ کا برای فان ھر دمن دار کن کت باک بابد ار این لاط Tag‏ ا کرد 
که به‌تدریج در زندگی نوع بشر به‌عنوان يك کل ee‏ می کنند. 
| کنون چون به Lind‏ اصول حقوقی قر آن نظر کنیم, کاملا آشکادمی‌شود که 
این اصول, نه تنا مانع به‌کارافتادن | ندیشه وفعالیت قا نو نگزاری بشری نمی‌شوند» 
بلکه وسعت Lolo‏ این اصول‌چندان‌است که u E ESE‏ 
بشری می‌شو ند. فقهای قدیرما که از همین سرحشمه الهام ai> E‏ دستگاه 
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احیای ثکر دینی در اسلام 
۶ 
فقبی و حقوفی تاسیس S.‏ دند؛ وکسا E‏ که در تار بخ اسلام تحقیق cls ES gS‏ 
loge‏ ن که oe‏ نمی از بر وزیهای اسلاع à;‏ عنوان scl,‏ وی اجته‌اعی وسیاسی: 
eae how‏ نظر آن مان بوده‌است. فون کر ھی وید:ایس Wega‏ هیچ 
ملت دیگری جر وم عربت نمی توا ند مدعی آن‌شود که ان حقوفی با دفت‌طرح 
شده و تکامل بافته‌ای دارد.»9 لی gl‏ ی افیا با همه حامعتی که دار ده تسیر 
$ تعیرهای فردی ola ۳ 3 badd‏ نمی‌توانند مدعی ol‏ شو Kpl = aSo‏ 
خانمه بافته است. من می‌دا نم که علمای اسلاع مدعی خاتمیت مذاهب فقه اسلامی 
galas‏ فان ھر ی کی Sass‏ اسان کر عبت ا اد کامل باش کو شه 
یا las‏ ۳ بیان ås as eS‏ نظر 058 سب Sl»‏ جن وصفی ورای sloke‏ 
دين {eal ea‏ ولی ازانجا که اوضاع تغبیر کرده» ey. Olas‏ امروز پا نیروحایی 
at a a ۳‏ ۰ 2 

aol ge‏ و تحت تاشر آنها است که‌از گسترش فوق‌العادة فکر بشری در همةجوات 
حاضل S fos‏ دلبلی برای ol‏ نمی بینم که جين وصضعی باز ھم lao aolsl‏ کند. 
Ulam $e ls]‏ مذاهب فقپی خود leol‏ کرده بوده‌اند که استدلال و تفسیر dio Lil‏ 
خاتمت دارد.؟ هن Sf‏ ادعای نسل حدید مسلما نان يرو an s Koll‏ این 
می‌خواهند اصول حقوقی اساسی‌اسلاء‌دا در پر تو تجر بخود و e losl‏ جدیدز oe‏ 
از نو paii‏ کنند» Saaie ås‏ من؛ ادعای کامالا بر حقی ا تعلیم ol‏ به اینکه 
fe SEP ye is E‏ 
زند گی فرایند آفرینش تدریجی است. بالضروره مستلزم OT‏ است که هر نسل به 
راهنماییو 0% رن a5‏ 4 بند کارهای گذشتگان» lore‏ باشد که مسائل ودشواریهای 
محصوص à‏ خودرا یل as‏ 

گمان‌می کنم که می خو Lonel‏ شاعر bas‏ ره باد من پباور ید که حند لحظه 
پیش برای شما از گفته‌های او چیزه‌ایی را نقل e S‏ و desta)‏ که (Sig sous a‏ 
Von kremert (‏ 
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اصل حر کت در ساختمان اسلام 
۰ ۳ سے 
مرد و رن در مورد طلاق وحدایی و ارث که اوادعا کرده با قوانن اسلامی‌ساز گاری 
دارد یانه. من نمی‌دانم که LT‏ آذادی ذنان در تر aS‏ خواسته‌هایی دا پیش آورده 
است که روبەروشدن با | نبا جز اذ طریق تفسر جدیدی از اصول اساسی میس 
ے٠‏ 
نباشد. در جات همان گو نه که GS ga‏ می‌دا ند؛ مواردی بو ده است که اک دی 
می‌خو Anal‏ است از شوه ۳ مطلوت خود حدآشود, slob‏ بوده‌است که به کقر 3 
A. p‏ , 
ارتداد ثوسل جوید. حجنن وضعی با يك دين عالمکر ساز گاری ندارد. فقه‌اسالامی؛ 
A ۱ A ۱ ۲‏ 
حنا نکه فقبه بزر گی اندلسی؛ امام شاطبی؛ در tT‏ | لمو اققات خویش گفته ۽ Lisle‏ 
یس 
مج جز است : icy?‏ نفس» idle hac‏ 3 نسل. باتو a>‏ وه این گفته, می‌خواهم 
بپرسم UT » aS‏ اعد مر بوط ره ار نداد E>‏ که در کان IES‏ بیان cod‏ اردین 
3 ایمان ole‏ مر دصق حمایت می کند؟» نظر به محافظه کار ی wy hes‏ مساما نان tad‏ 
olas‏ هندی جز این نمی تو aal‏ که به حبزی مسك جو ينك که په نام کتا بہای د سمی 
حقوق شناخته شده است. Clarets‏ أست که درعین آنکه ملت درحال حر کت‌است» 
و نون سا کن 3 متوقف میم ند 
tite a gi £E ۳‏ 3 ۰ 
و اما شاعرترك؛ گمان من آن است که از حقوق خانواده در اسلام اطلاع 
چندان نداشته است.و نیزا اهمیت قانون ادث در قر OT‏ بیخبر بوده است. ازدواج» 
Us‏ بر 429 اسلامی t‏ قراردادی مدنی OD Cial‏ می توا ند J3‏ حن احرای iino‏ عفد 
g5‏ شرط کنږ که ۳ اوتا عو احوال معینی حق Mb‏ از طرف شوهر به وی فو یض 
شود و از این داه در داشتن حق طلاق باشوهر برابری los‏ کند. اصلاحی که 
توسط a‏ شاعر در مورد ls‏ نون ارت پیشناد ghee tod‏ پر سوع فهمی وده 
a à ۳‏ 
است . ار اینکه مر آث مرد و رن ی Ls ‘ Canad jalan‏ ید 9-83 3 مرد را 
7 ۲ مج 1 ۰ a se T x‏ 
بر دن ape‏ گرفت. Cue‏ فرص و استنتاحی محالف با روح اسلام است. قر ان 
می گوید 


yaY 


Shel‏ فکر دینی در اسلام 
«وزنان دا بر مردان حقی cul‏ همانند ge‏ مردان بر زنان.:۱ 

سوم دختر وا ین فرط بستی درحهٌ قطری در وی معین نشده بلکه بنا بر موعت 
افتصادی وی و ks‏ محلی که در ساختمان احتماعی دارد aS‏ خود حزو و clol,‏ 
اذان است؛ معن شده است. از این گذشنه. مطابق نظریه‌ای که خود شاعر دربادة 
اجتماع at el‏ کرده a‏ قاعدة Gol‏ بردن نباید a‏ عنوان عامل محزایی در تودیسع 
ثروت نظر شود ol; a;‏ په آن همچون عاملی در میان عوامل متعدد eee‏ اف که 
همة اين عوامل باهم برای هدف و احدی کار می کنند. Ñ|‏ در نظر نا 
دختر» بنابر شر يعت اسللام مالك همه ol‏ جیزی است که ودر وشوهرش هنگام 
ازدواج به او می‌دهند » و نی زکابینی را که به مسل خود با تقد دریافت ی کنن 


s ۹ A £ e ‘pe 

با دریافت bol‏ به تاخس می‌اندازد مالك است و همه gat llr‏ شوهرش در 

A‏ مه ر 
گرو پرداخت ان است» و نین به این امر lS ao gf‏ که دز ین اش دند کی همه 
هز Claas‏ او بر Saye‏ شوهر است» آن وقت آشکار می شود که از bias‏ وضع 
اقتصادی‌میان سر و دختر اختلاف‌اساسی وحود ندارد, و در واقع همان‌عدم ساوی 
را که شاعر go> sy‏ استاد بر.افتادن asl o> 93 ol‏ همین ۳ برابری سهم‌الادث از 

7 2 و 
o> azal o> » Ole‏ این است که اصول منددج در J? Ogi ls‏ | تی ارث؛ که به ands‏ 
فون کرمر شاخه بسیار اصیلی از EYE‏ اسلامی است؛ هنور Rwy Lb S t>‏ آن )-9 o>‏ 
مورد A> gi‏ علمای حثوق اسلامی دم تم اجتماع (OOS‏ با کشمکشهای lib‏ تی 
نو ee a‏ یه 

ol whole‏ يايد ما دا به Ka‏ وا دارد؛ و | گرفقه خود را با توحه به | نقلاب 
قر یبا لو 38 عدر حبات افتصادی حدید مورد مطا لعه قراددهیم در سیماهای تا کنون 
=i}‏ آبه‌ای‌که دشود آن را Oe‏ معنی‌گرد در ol}‏ نیاهده است وخود x naal $o‏ خلاف سایرم-وارد 
استشهاد ay‏ قر آن دراین‌کتاب» اشاره يهسوده و aT‏ درذیل OT‏ نکرده است. تنها آیه‌ای‌که تاحدی 


ده این مضمون شاه دارو rr aT‏ از سور نساء است‌که‌تر dam‏ قسمتی از oT‏ چندن از Sew‏ 


مر دان را از T‏ نچه‌کسب می‌کنند بهره‌ای است: ورنان را اذانچه‌دسب aie del dlo jes as a‏ 
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اصل حر کت در ساختمان اسلام 
as‏ 5 اصول اساسی eel > alee‏ یات که ایمان ما را به ۱ هته 


; خواهد کرد‎ jin tyl 


(ب) حدیث. Soy ae‏ دوم až‏ اسلامی احادیت S943‏ ست اين wey slo]‏ 
۰ ۰ . . و ۰ 
چه در قدیم و حه درزما نهای حدید» مورد بحث فر اوان قراد گرفته است. ددمیان 


نا دار SSE‏ لدر بر t‏ ەر اهیما s‏ قو ا ae‏ زان i | aa co‏ را در 
ý a a Us" a7 wee i It. 3 e"s H‏ 


ی 


معرض نقد قرار داده و به این شحه رسده است که احسادیت. روی هم EVES)‏ 

ye‏ اا و ی د ی از مطالعه 55 ووا غاا 
و KS‏ ی سل ۳۳ 

حدیت one isl‏ صحجت و اضالت هر حجد مت $ با g‏ حه ده خطاهایی که هگن 


است در نقل حدیث بش aly‏ به deed‏ دیل دسیده است: 


Arp‏ عنوآن نتیجه wh‏ گفته‌شود که ملاحظات ds‏ کود در فوق‌تنها امکانات تقار ی را 
نشان می‌دهدء و Kal Wes‏ تاچه‌اندازه OT‏ امکانات Ete‏ فعلیت پیدا کرده است 
iin‏ مر بوط به‌این می‌شود که اوضاع و احوال‌تاچه‌حد برایاستفادة اذان‌امکانات 
مساعد بوده‌است. بدون تكاین اوضاعو احوال‌مساعد معدود بودهو درقسمت کمی 
از مجموع«سنت» $e‏ تی‌افتاده است. بنا براین می‌توان گفت که قممت‌عمده hit games‏ 
سنت وحدیث که مسلما نان آ نها را مقبول می‌دا cad‏ گزارشهای‌اصیل در پارة طلوع و 
نخستین گسترش اسلام است( نعل 51 کتاب« نظر بها ی|سلامی‌در باب ما لیات" ») 


ولی. برای‌هدفی که | Oss‏ دد پیش دادیم بايد Oke‏ حدیثی که اهمیت فضایی و 


فقہی محض دارد. با حدیثی که جنین نیست» فرق بگذاریم. در مورد احادیث دست 
idol‏ سوال مهمی‌بیش ھی | too‏ 3 آنا aS‏ این دسیه از احادیت aol‏ | ندازه‌مشتمل 
بر calal‏ و رسوم بیش از eA‏ عر بستان است AS‏ در بعضی از ole‏ سغمیر اسلام 
x a a ¢ Gral‏ سے سر 

| نها دا دست تخورده بافی گذاشته و در بعضی از حالات دیک ا نپا را تغسر داده 
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احیای فکر دینی در اسلام 

است. کشف این مطلب دشوار است» جه e‏ قدیم‌ماهمیشه به clot‏ ورسوم 
پیش اذ pel‏ اشاده نکرده‌اند. و نیز کشف‌این مطلب ممکن اني که آ یا درمورد 
ol‏ آداب ورسومی که پیغمبر (ص) به صودت صریح یا تسلویحی درانپا تغییری 
نداده غرض ob‏ استعمال آنها بوده است یانه. شاه abl Jo‏ تحقیقی دد این باره 
دارد که مطلب دا دوشن می WT‏ ومن در اینجا روح نظر او دا بیان می کنم. روش 
rode Pagel‏ آنه به Brake‏ شاەو itl, J‏ عبارت اذاین است که » به صورت کلی در 
ge yd‏ که په thing‏ پیغمبر ی وضع می‌شود: نوحه خاصی به عادات و آدات 3 
Clue gad‏ مردمی که of‏ پیغمر برانان مبعوث شده است» دیده می‌شود. ولسی؛ 
سغمیری که برای آوددن اصول MS‏ و حا pee‏ فرستاده‌شده. نه می تواند اصول 
کون کون برای‌ماتهای کو نا گون وضع کند و نه می‌توا ند مردمان را وا گذارد گه 
خود برای خود قواعد دفتار و کرداد دا وضع کنند. دوش وی OT‏ است که قوم 
خاصی رادو بت کده و تعلیم wes‏ و آن قوم دا همجون هسته‌ای برای Ely chy‏ 
شریعت IS‏ فراد‌هد. با این عمل,وی اصولیدا که شالودة Tash‏ اجشاعی دا 
کل می‌دهند بر حسته می‌سارد؛ و til‏ راء بادر نظر 5 رسم wales‏ حاص 
کوس که dolby‏ ری ایی دی کرو ادمه کر Ve‏ کان مورد اتشسیال pd‏ اد 
می‌دهد. احکام دینی که‌اذاین‌زاه فراهم می‌شود(مثلاحدود شرعی که در مقا بلج رایم 
معین می‌شود), bled J)‏ مخصوص ol‏ قوم است؛ وجون مراعات آنها به خودی 
خود هدقی نیست» نبا ید mm‏ هما نپا را tus‏ در سلهای odes‏ مورد عمل فراد 
دهند. شاید از همین حاط بوده است که ابوحنفه با بصبرت کاملی کا شسست به 
GIT‏ تعلمات اسلامی داشت :عملا ab oT cy lit‏ احادیث استفاده نمی گرد این 
حققت که وی اصل «استحسان» را به کار می‌برد که مستلزم تقحص دقیق و کامل 
در اوضاع و احوال فعلی و درنظر گرفتن BT‏ در تفکر فقهی و دادن فتوی است؛ 


¥ 


fol‏ حر کت در ساختمات اسلام 
روشن می‌سازد که در A> bow‏ اه هایی وی به وضع فقهی خاص خویش دسده 
بوده است. ees‏ کت ند که ابوحنفه اذان eye‏ از Claas‏ به Cave‏ خوددادی 
مې کرد که درزمان وی مجموعةُ مدو نی از احادیث وحود نداشت. Yal‏ بایددا نست 
aS‏ این‌ادعا درست نیست؛ AD‏ محمو AC‏ حدیت عدا لماك 3 ز هری در رما نی تدو ین 
E SE NEO‏ دی ایک 
هم فرض کنیم که این clade gore‏ حدیت به Adm gil‏ نرسده بوده است 
درصورتی که وی داشتن حنن مدر کی را ضرودی مىدا t Alu‏ می توا نسته ات 
wile‏ ما لك و این حنیل که‌پس ازوی برای خود åS goza‏ حدیئی فراعم آورده بود ند 
وی ثبز حنین کند. دوی‌هم razby‏ وضعی که | adoa g‏ در برابر اعسار فقهی حدیت 
داشته, به‌نظر من کاملا درست بوده است؛ و اگر آذادیگری‌جدیدهم حنان صلاح 
بدا ند که از استفادةٌ ازحدیث دست بردازی کاری حن اين نکرده است که از یکی 
ار بز ر گترين نماین گان فقه در Ola‏ من شزو ی کرده cial‏ و لی انکار ley!‏ 
هم ممکن cand‏ که علمای حدیث, با اصرادی که به توحه دادن مردم به حالات 
خاص" عینی' داشته ودر مقا بل تفکرفقپی jase‏ >" اذان به دفاع بررخاسته‌اند. خدمت 
ی به فقه اسلامی کردها ند. و با بژوهش She‏ که a Mle‏ در bola‏ احادیت 
صورت در و یاهمان روحی که بیغمیر اسلام وحی خوددا تقسیر می کرده‌است 
عمل شود؛هنوز امکان آن هست که کومك بزد گی به فم ارزش حیاتی اصول‌حقوقی 
مندرج در ols‏ بشود. تنها ee‏ ارزش حیانی EEE Gr‏ در teas‏ که 


برای oe‏ محدد اصول اساسی ی yee eed‏ تر خواهد کرد. 


(ج) اجماع. منیع سوم 488 اسلامی اجماع است aS‏ به Cyndie‏ شاریدمم- 
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Glo!‏ فکر دینی در اسلام 
تردن مفروم حقوفی >2 اسلام دوده باشد. باوحود ey aS Sanl Ee abe oal‏ 
Fagio‏ بسار مهم که در روز کاران گذشته glia‏ عالمانه برروی ان صودت می- 
a S‏ عمال )4 صوزت Be‏ 3 أنديشة محضی بافی‌ما ند و Cosa Ay‏ صورت وك نظام 
ut ۳‏ را SS‏ سر زمس‌ای اسلامی lag‏ کرده ان شا یں ol hoas‏ يەصورت ك نظام 
۵ دت la‏ لف L‏ منافع سیاسی آن نوع حکومت مطلقه‌ای پو ده‌است که بلافاصله‌یس 
از aad‏ حارم رو په رشد 5105 است: oe‏ می کنم که las‏ اموی و عباسی 
مصلحت خودرا دران می‌دا نستند کہ نروی احتہاد را در دست sf‏ ادقر ار دهند و 
AŚ;‏ ند که gl,‏ انحمن 3 مجمع ۳ دم احتماد کل شود که Nairo‏ در پر بر آنان 
وسار نمرومند شود. و لی حوشبحتی دران است که فشار slag xi‏ حدید حرا Sup‏ 
جر به سیاسی ملتهایارو بایی‌درذهن‌مسلما نان حدید مۇثرافتاده ورفتهرفته پداررش 
و امکانات Zaal‏ اجماع متوحه شده‌اند. با رشد دوج اجتماعی و تشکیل تدریجی 
مجامع قا نو woh‏ در کشورهای اسلامی» گام برک wile 4s‏ پیش برداشته‌شده 
ا انتقال ودرن احتهاد ارافر اد نما an‏ مذاهب فقہی & يك مجمع قا نونگزاری 
اسلامی 4S‏ نظر به رش فرقه‌های مذحبی مخالف» تما شکلی است که اجماع در Whe)‏ 
حاضر ås‏ خود می توا ند oS‏ موب دز است سیت ol‏ شود که مردمان معمو لی هم 
که ce be jb‏ در امور دار ند راه بیدا کنند که در بحت در مسال قا دون و وصح 
وا نين p”‏ شو ند. تنا oll‏ راه ارت که می‌تو انیم an‏ یرت حبات را در سازمان 
حقوفی و فقپی خود به فعالیت برانگيزيم و OT‏ دا در طریق تکامل بيندازيم. ولی 
دز هندوستان با جسن عملی Naime‏ مشکلاتی A> aal aaf g> on.‏ مشکوكاست 
aS‏ يك انجمن فا نو نگزادی غرمسلمان vil gy‏ قدرت احتهاد دا در دست SG‏ 
ولی یکی دو سوّال است که باید درپارة اجماع طرح و Yala‏ جواب گفته 
شود. آ یا اجماع ممکن است قر آن دانسخ کند؟ البتهلازم نیست که دد برا برهستمعان 
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Jol‏ حر کت در ساختمان اسلام 


Cees‏ جن سوّالی Tot‏ شود؛ و لی ops Tubos‏ سوّال را ازان حہت Inger ad‏ م 
Sys‏ 


کو او T. Use‏ است که با طرح جسن سوّالی با ید بها نما پاسخ داده شود. 


که نقادی ادویاسی 


2 
å; ees‏ ام « نظر ley‏ اسلامی در باب ما لیات» : جاپ دا shes‏ 


ی از 


موف این LS‏ ی نکه به منبع معتیری استناد کین مدعی AAS ial‏ بصن 
OF suey‏ حنفی و معتز لی‌معتقد بوده| ند که اجماع ممکن است ناسخ‌قی آن باشد. 
در oe lis‏ اسلامی کمترین موّبدی برای cee‏ اظهار نظری دیده نمی‌شود, و 
نیز اذهیچ Cave‏ نبوی چنن مطلبی استنباط نمی‌شود. گمان من این است گەمۇلف 
کتاب در مورد معنی «نسخ» در نوشته‌های فقهای قدیسم دچار olal‏ شده است؛ 
t>‏ نکه امام شاطبی در المواقات : dle‏ ۳ یه Fo‏ اشت» akc‏ ی 4 این 
uk‏ در بحئهای مر بوط به «اجماع tolol‏ وارد می‌شده. تنها مقصود اران قدرت 
توسعه دادن با محدود کردن مورد استعمال يك قانون حقوفی els‏ بوده» واین 
منتلور نبوده است که آن را با Bald‏ دیگر فقهی نسخ کنند یا از اثر بیندازند. و 
حتی در استعمال این قددت. اصل فقپی به ما هی wey‏ که «اصحاب» dail‏ حکمی 
در احتبار داشته باشند تا به دستاونز ان بتوانند په کار توسعه دادن با محدود کردن 
پیرداژند؛ این اصل فقپی را آمدی, فقیه شافعی متوفی دراواسط قرن هفتم هجری 
که کتات وی دراپن اواحر در مصر به code) le‏ در کتاب خود آورده اتید 
قرش cl, (bees Sed‏ کلام در موردی تصمیم خاص bes (438 eo‏ 
می‌خو اهیم بر سیم کہا نا تسلهای ینده هم با ید به تصدیم | ole,‏ تسلیم شو ند با نه. 
شو کانی به تفصیل دداین پاره to‏ کردهو نظر GS wile lr!‏ کون را essal‏ 
ial‏ به گمان من لازم است که دداین موردمبان رای مر بوط به Eh‏ وافعت‌تادیخی 
ووا مر بوط a;‏ يك مسا فقهی تفاوت بگذادیم . درحال ت اول, مثلا درمورد اینکه 


asl واصحات احماعً‎ ak 1 ات‎ éi دد وسورة كوحك معو دتین» جز ی از قر‎ L T 
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احیای فکر دینی در اسلام 
Tosi e>‏ نها از fools ols‏ ند ناحار پا ید از Olea!‏ پیروی کنیم؛ جه ا تان 
در وضعی قرار داشتها ند که می‌تواستها ند حقیقت ably‏ را ادراك کنند. در حالت 
as Vyas aliaa f2‏ هسیر مر boo‏ می‌شو د؛ 3 من oS‏ ما تند کر خی برانم که cs lyha‏ 
à; PEA‏ قبعیت از «اصحاب» ey) ak‏ یم وه «سسنت اصحات 
در مورد مسائلی oie on ee‏ از راه قباس امک ids‏ لمست » و در مواددی 
که قباس مي توا ند کار aS‏ جين نیست. » 

بر سش دیگری که در er bola‏ لت فا نو نگزادی محلس اسلامی A>‏ ند 
مش coe‏ اين اس که i Ke‏ مجلسی که لاقل درزمان حاضر؛ | کثربت‌افراد 
ot‏ معر فت صحیحی در Sol‏ فقه اسلامی ندارد. می‌تواند به کار قانو نگزادی‌برردازد. 
حجنن مجلسی ممکن است در تفسری که ار مسائل فقہی می کند دحار اشتیاه شود. 
aj phe‏ می‌توا eo‏ از جتن تفسیرهای isena]‏ به حطا جلو eS B55‏ 5 دست کم از 
آنها بکاهیم؟... تنا داروی She‏ برای جلو گیری از تفسیرهای اشتباه آمیز Cel‏ 
کردن دست‌گاه تعلیم و ثر بست فقپی در کشورهای اسلامی و daw gd‏ دادن و ool‏ 
آن با تحصلات حقوقی حدید است. 

ls (>)‏ منیع ARS pole‏ قباس بعنی استفادة از استدلال در مسائل مشا به 
3 مقایبه کردن] نا SGI L‏ است. åy Ole‏ نظر می‌رسد که مکتب | cadi g‏ از 
bled‏ اوضاع 3 احوال احتماعی و کشاورزی رایج در بلاد قح bai‏ لام سوابق 
تمت gloai‏ را دراحادیث نا فته یا کم Ad,‏ بوده اس با ge‏ ات ها راه که در برا a‏ 
ai laos‏ مذهب بار و رن بو ده است که در تفسیر‌های حود از احکام قر آن‌به 
عقل استدلالگر توسل جویند. ولی استفاد از منطق ادسطو گر جه با | کتشاف 
اوضاع و احوال War‏ در عراق مورد نتر بود؛ {elt‏ در مراحل نخستن تکامل 
423 اسالامی ریا زاور دوده or‏ دصع درل Bos)‏ را نمی توان تا بع قواعد élis‏ 


Y. 


اصل yo‏ کت در ساخعمان اسلام 
و سحتی قرار داد که به صورت منطقی از عده‌ای از مفاهیم کلی به دست می.آید.ولی 
حون با clue‏ منطق ادسعاویی به آن نظر شود همچون دستگاه مساشینی محض و 
ساده‌ای می‌نما ید که هیچ اصل جر کت دران وحود ندارد. بدین تر تیب درمدهب 
ابوحنیفه تمایل بران بود که آزادی خلاق و ادادی بودن زند گی مورد غفلت 
واقع شود و چنان می‌خواستند که یك نظام فقهی منطفاًکاملی Sie hy‏ و استدلال 
محض ساد ند. فقپای حجاز» که به دوج عملی نژاد خویش وفاداد بودند. سخت 
برضد تدفقات مدرسی فقپای عراق els‏ کرد ند ودر پرا تمایل ایشان به تصور 
حالات وهمی و بحث درانپاء که علمای حجار به حسق چنین eile‏ را سیب ol‏ 
می‌دا نستند که فقه اسلامی به صورت تدا ماشیتی بیجانی درخواهد wel‏ مقاومت 
نمودند. این مشاحرات سخت و تلخ موحود ميان فقهای نحستین سیب rey‏ شد که 
قباس و محدودیتا و شرایط و وسایل جرح و og‏ به صود تی نقادا نه تعر یف 
شود و قباس که در Jel‏ جتان می‌نمود که وسله‌ای برای TONT‏ پر آراء 
و عقاید شحصی محتهدان بوده بالاخره به صورت منبع حبات و =P‏ در حقوق 
اسلامی درامد. دوس شود ویر wos‏ مالك و شافعی بر اصل قاس | پو As Ado‏ 
اعتبار منبعی از فقه اسلامی: در واقع همچون سدی بوده است که از طرف فقهای 
سامی نژاد دد برابر تمایلات فقهای آریابی بر با شده بود, که می‌خواستند امور 
مجرد دا بر امور وافعی و عینی ترحیح نهند و از فکر و اندیشه پیش ار حادشه و 
valin‏ بهره برداری کنند. در وافع نزاعی مان عواخواهان دو روش استنتاجی و 
استفراگی در CL‏ فقهی بود. فقهای عراق اصولا به جنه ا بت و ابسدی «مفپوم» 
اهمیت می‌دادند. در صورتبکه فقرای ححاز به نب موقت آن تمسك می‌جستند.و لی 
فقهای ححاز به تمام حقیقت وضع خود توحه نداشتند و حاندادی غریزی ایشان 
cial‏ قضایی حجازی le‏ عدم توجه ایشان به «سوابقی» می‌شد که عملا درروز گار 


۲۰ 


احیای قکر دینی در اسلام 


پیغمبر اسلاع و اصحاب او اتفاق افتاده بود. بدون شك به ارزش | نچه مشخص و 
cul ue‏ واقف بودند» و لی ددعین حال Wolo ge cau! KG» ola‏ و به‌ندرت 
ay‏ قیاسی که مبتنی بر تحشق در بار حالات عینی به همان صورت که هستند wil‏ 
aug‏ تن رده کرک اکان yy‏ وت فة و منم اوت Cala‏ امور 
مجرد یا عینی از قبد و بند شد. و این ضرورت را پش آورد که در تفس اصول 
فضایی وحقوقی. به مشاهد حر کت و تنوع Ses‏ پیردار ند. Fs‏ ی و بش 
ابوحنیفه که نتایج این اختلاف نظر دا به خوبی جذب کرد از Bld‏ اصل اساسی 
خود آزادی مطلق دارد, و ار هر مدهب فقبی Šo‏ قا ہلت انطاق خلاق آن بیشتر 
است. و لی حنفیان جدید. بر خلاف روح این مدهب, تفسر و تعیرهای مّسس 
این مذهب و پروان بلافصل او را جنبهٌ اسدیت بخشده و همان ES)‏ ثبات و 
| بدیتی را که مخا لفان! پوحشفه به فتاوی OL,‏ شد درحالات us‏ خاص می‌داده| ند 
اینان نیز به فتاوی] بوحنفه ویروان وی داده) ند. | گرحقیفت قاس درست فم‌میده 
و به‌کار پسته شود همان گونه که شافعی به حق گفته است» قباس نام دیگری برای 
احتراد می‌شود aS‏ در aod Toga‏ وحی شده آزادی مطلق دارد. و اهميت آن؛ a‏ 
E E‏ یی کته فاص تو از تا GS SS‏ 
e‏ نظر os loots‏ حتی در زمان یمسر الم هم مجار وده است. سته شدن در 
اجتپاد وهمی بش نبست. و بدایش eet‏ قسمتی در dow‏ تحمد | Liani‏ 63 در 
cle Yl‏ و قسمت دیگردر نشحه آن ال فکری‌است که A oye‏ 5 95 )18 تحطاط 
روحی حاصل می‌شود و متفکران بز ر گی را به صورت بنبایی در می آدرد. ]5 
بعضی ازفقم‌ای بز ر گي es 5a‏ وحم وفرض را AE‏ را اسالام gerade‏ 2 
uss‏ که از استقلال فکری خود جشم پیوشد. ores‏ تا در قرن دهم هجری 
1 - این کلمه در معن به صورت 54:4511 آمده و من دراسامی ایرانی وعربی که با این املای S53‏ — 
Y-Y‏ 


fol‏ حرکت در ساختمان اسلام 
3 ۰ ۳ و ¥ ۰ s, oo‏ 
می‌د بسته به حق حنین نوشته است: «۱ گر طرفداران این نظر وهمی مقصودشان‌این 
ا ۱ 
است که ذویسند گان قدیمتر شارت بہشتری در اختیار داشته‌اند و متاخ ران 
i id z‏ و ۰ 
دشوار بای غروانتری درس راه >59 دار ند, osh‏ گت که oml‏ پیمعنایی است؛ 
kai‏ سم 
حه برای دریافت این مطلب که احتهاد برای فقهای متاخر تر بسار BLT‏ اذان 
است که برای فقم‌ای متقدمتر ډوده ا احتیاحی به ee?‏ فراوان شىست. تفاسیری 
E ۰ ۰ T.‏ عمج 
aS‏ بر قر ان و حدیث نوشته road‏ به اندازه‌ای ریاد و گونا گون است که محترد 
امرود بش ادا نچه احتیاج دارد مواد لازم برای تفسیر را در اختار دارد.» 
soal‏ ارم hos ou aS‏ محتصر بر ki‏ دوشن کرده باشد aS‏ ڏه در اصول 
اساسی و نه در ساختمان دستگاهمای فقپی وحقوقی ماء بدان صورت که امروز آ نا 
دامی بینیم» جیزی وحوددارد که مو یبد دضع فعلی باشد. حپان‌اسللاع جون با | Ady as‏ 
نافذ و Ay od‏ جدید مجرن شود می‌تواند شجاعانه به‌کار نوسازی واحیایی که در 
ae ۰ ۰ ۰‏ 
پیش دارد بپردازد. ولی, کار نوسازی» eslasa‏ بسیار جدیتر از ساز گاری با شرایط 
۰ سے سے مسر 
حجدید زند گی دارد. با جنگ baol Soy‏ (۰)۱۹۱۴-۱۹۱۸ تر AT‏ بیدار شد و 
چ . a.‏ و 3 
این (Saas‏ حا K€‏ یکی از OSG‏ فرانسوی ee‏ عامل goo‏ در Ole‏ 
اسلام بود؛ و تجر L‏ اقتصادی‌حدید که درمجاورت سرذمینهای آسیای مسلمان‌صورت 
Z‏ , ۳ ۰ $ 
گرفته, بايد جشم ما را برای wit‏ عمقی 3 سر نوشت eyo‏ باز کند. دشر وت امروز 
به سه حین نیادمند است: تعبیری روحانی ار جهان, آزادی gloss‏ فرد و اصولی 
$ ۳ 
اساسی و دارای pl‏ > ی که تکامل اجتماع بشری ۳ در Sls‏ روحا ف وجه 
as‏ شاف Saas‏ که ارو بای حدبد دستگاهم‌ای اندیشه‌ای و Ste‏ در این lazio‏ 


ج مطابق کرابت کسی را ازقرن دهم‌هجری نیافعم.شاید مقصودمۇلف همان سر خسی» محمدین‌|حمدین‌سهل؛ 
Agree‏ و فقیه سررخسی است که در اواخر ترن پنجم هجری وفات گرده cul‏ و ای gate‏ باشدقرن 
دهمی که در متن آمده درست نیست: دداینجا لازم است یاداوری کنم که نسخة انگلیسی اصل کتاب 
ke‏ لاهور bye!‏ 9 سقطات فراوان sols‏ و من wee‏ ازانها را با مراجعة وه تر جمة فرانسة آن‌که od‏ 
از اتمام AS tte‏ ترجمه په دستم رسید اصلاح کردم. 


° 


احیای 83 دینی در اسلام 
۶ 
تاسس کرده ا و لی تحر Oks dy‏ می‌دهد که حقیقتی که از jac ol)‏ محص à‏ 


a دست‎ 


ی آید نمی‌تواند آن حرارت اعتقاد زنده‌ای را داشته ashy‏ که Yar‏ با الپام 
شخصی dole‏ می‌شود. به همین دلیل است که عقل محض جندان اڭ در نوع 
بش نکرده» در صودرتیکه دین‌پیوسته Abe‏ ارتقای افر اد وتغییر شکل جوامع‌بشری 
بوده است. مثا لیگ 


odala ارو \ هر گن به صورت عامل دنده‌ای درحبات آن در‎ SA 
و نتیجه آن پیدایش «من » سر گردانی است که ددمیان دمو کر اسیهابی ناساز گار با‎ 
a ار درو یشان‎ gd توت‎ Us بکدیگر به حستجوی خود می‌بردازد که کار مت‎ 
گترین ما نع درراه‎ 559 al که ارویای‎ aS سود توانگران است. سحن مرا باور‎ 
JUS است. از طرف دیگی» مسلمانان مالك اندیشه‌ها و‎ a ge, اخلاق‎ eb ts 
E مطلو بہای نهایی‌مطلق مبتلی بر و حبی‌می باشند که حون ازدرو نیترین ژرفایز‎ 
ر نگ باطنی می‌دهد. برای فرد مسلم‌ان»؛‎ OT بیان می‌شوده به ظاهری بودن صوری‎ 
شالود دوحانی ذند گی امری اعتقادی است و برای دفاع اذ این اعتقاد په‌آسانی‎ 
Catal فکراساسی اسلام توجه کنیم که پس‎ las و حون‎ BAS هی‎ la حان خود را‎ 
محدودیت آدمی شود بایستی که ما, از لحاظ‎ & le تس که‎ aal gsi وحبی‎ Kas 
روحی, آذادترین مردمان دوی زمن باشیم. مسلما نان نخستی ن که تازه از قید‎ 
روحی آسای پیش ار اسلام پبرون آمده بودند؛ ددوضعی نبودند که به‌اهمیت‎ coll 
واقعی این فکر اساسی متوجه شوند. بسیار شایسته است که مسلمان امسروذ وضع‎ 
خود را پار شناسد و ی احتماعی خود را در روشی اصول اساسی بنا کف‎ 
و از هدف اسلام که تا کنون به صور تی جزگی آشکار شوم آن دمو کراسی روحی را‎ 


که عرص نپا یی اسلام است برون باورد و بەکامل کردن و گستردن آن پیردازد. 


VII 
Sees) دش ممگن‎ YT 


جون بەصورت کلی من EiS‏ شوده زن د گی‌دینی دامی‌توان به سه دوره تفسیم کرد. 
این دوره‌ها را می‌توان دوره‌های «ایمان» و (Ads di ly‏ و I»‏ کتشاف» deal‏ در دورة 
idol‏ زندگی دینی همچون نظم 3 انضباطی است که ورد با قومی آن را به صورت 
یك فرمان غیرمشروط می‌پذیرد, بی آ نکه هیچ فهم‌عاقلانه‌ای ازغرض نهایی اجرای 
ól‏ فرمان داشته باشد. جسن وضعی وت کج است در تاریخ سیاسی 3 احتماعی بات 
قوم نتایج بزر گی داشته باشد, ولی از لحاظ رشد ددونی و تکامل فردی چندان 
نشحه‌ای ندارد. was‏ اين دور فرمانیردادی کامل ادنم وا نضراط دوزه‌ای می آید 
که دران فرم عقلی انضباط و سرچشمةٌ نهایی قدرت و اعتبار آن حاصل می‌شود. در 
این دوره, Ole‏ دینی متوحه اساس و شالودة خود در نوعی مابعدالطسعه می‌شود 
که log‏ کردن نظری منطقی نسبت به حهان است و lad‏ هم حزئی اران به شمار 
می‌رود. در EII‏ سوم روانشناسی utile‏ ما بعدالطیعه می‌شود؛ و OLE‏ دینی به 
صورت آرژوی les‏ مستقیم با حقبقت مطلق بیدا کردن در می‌آید. دون در این 
مرحله مله جذب شخصی حیات و قدرت می‌شود؛ فرد شخصت آزاد las‏ می Ss‏ 
و این نه از طریق دهایی از قد و بندهای قانون است. بلکه از طریق | کتشاف 
Late ya‏ نہایی قا نون در اعماق خودا گاهی خاص خود او است. بنا به BaF‏ يك 


۲۰۵ 


Shel‏ فکر دینی در اسلام 
صوفی مسلمان: yd?‏ کتاب آسمانی ممکن نسست؛ ol Sea‏ زمان که این کنات به 
همان صورتی که در بیغمیر ods er?‏ برای مومن تن حالت وی بیدا کند.» در 
سوّالی که Ol ge‏ این گفتار | o> (Caw‏ را åy‏ این معنای سوم به کار بردهایم. à; On?‏ 
این معنی به نام نامیمون باطنیگری شناخته شده» و Ole‏ فرض می کنند که این 
صودت اد دين نمایندة طرد فکری مبتلی برانکار حبات و انکار وافعیات است که‌در 
طرف مخالف er‏ | ندار کامللا ore‏ و اختیادی رمان ما قرار گرفته‌است. ولی‌دین 
۳ ۰ و 
فر که Gas‏ ان تنپا جستجوی دند گی بز من pal‏ اصولا pet‏ به است؛ و 
eos‏ پیش اذانکه le‏ به ضرورت تجر به متوجه شده ASL‏ به این ضرودت معترف 
Š‏ & 
بو ده اش کوش Jel‏ برای ald loge iia‏ پبشر ی است و به oel al‏ 
bs ۰‏ .2 ع م ٩‏ 
پا همان | ندازه نقادی gh- a‏ لجر بد حود ھی د aSa,‏ طسعیگری رد gb-‏ جر به 
خود نگران است. 
Ae U>‏ می‌دانیم» کانت نحستن باداین سوّالرا طرح کرد LD aS‏ متأفز Cl,‏ 
(ما بعد! (arahi‏ ممکن است؟» وی به این سوال جواب منقی داد؛ و برهان وی با 
همان نبرومندی, در بار حقایقی که مورد ade‏ دین cul‏ صدق می کند. بنا بر 
e‏ و سے F‏ 2 
نظر وی» گونا گونی حواس با ید جامع بعصضی ازشر ایط صوری باشد OIG‏ معر فت 
حاصل شود. مفهوم ENE U> ole a‏ فکری محدود کننده پیش نست.عمل 
آن تا جنه ies‏ دارد. اگر متناظر ase ai ll‏ فعلیتی وجون داشته CARL‏ این‌فعلت 
p Fa A a. ۰ ۳‏ 

در خادج مردهای تحر به فرادمی گرد و بنابراین وحودان رانمی‌توان عقلاا مات 
af.‏ این حکم کانت را به آسا ی نمی‌توان پذپرفت. باتو حه ay‏ ییشرفتهای علم» از 
قبل اینکه ماده هموح نورانی hal‏ شده» است: و asgi‏ به تصور حپان همچون 
i $ š E- y‏ ا ۳ 
Ads os |‏ فعلست OCS‏ و به متناهی بودن مکان 3 his)‏ و به اصل ENE‏ 
indeterminism _ ¥ the thing in itself - y naturalism -۱‏ 


Yer 


WT‏ دین ممکن است 
هاین نہر کر epub J gal bolo‏ می‌توان ca‏ که طرح la> él,‏ شناسی استدلا لی؛ 
به آن اندازه کک کانت می‌بنداشته است» بد نیست.ولی برای‌مقصود فعلی ما ضرودتی 
ندارد که OLI‏ موضوع به تفصیل وارد بحث شویم. و اما در مورد «شیء Ole ol‏ 
که هست» aT‏ په علت واقع بودن آن دران سوی مرزهای تجر به» از دسترس عقل 
محض به دور ctw]‏ حکمکانت را تنا وفتی می‌توان eb yds‏ که gl‏ اصل را قبول 
داشته باشیم که هر تجر به که در سطحی جز سطح متعارفی باشد غیر ممکن است. 
بنایراین» تنہا مسئله‌ای که پاید حل شود این است که: آ با سطح متعارفی نجر (psa‏ 
سطحی اذان است که dling‏ رسدن ما به معرفت می‌شود یا CWE‏ نیست؟ تصوری که 
کانت ازشیء آن حنان که هست» و ole so‏ جنان که می نمااید»دارد» تا حدزیادی 
در تعیین کیفیت و خصوصیت سوّال وی ار امکان ما بعدا arah‏ موّثر بوده است.و لی؛ 
اگر وضعی که وی فرمیده بود عوض شود؛ do‏ پیش خواهد آمد؟ صوفی و فیلسوف 
مسلمان اندلسی» محبی‌الدین بن‌العربی» ذیر کانه ge‏ بیان کرده است که خدا 
محسوس و KORY‏ اس د حپان تصود و ی A‏ صوفی 5 شاعر aes‏ 
عراقی. از SG‏ مراب ذمان و مکان و از وجود Ole)‏ الاهی و مکان الاهی سخن 
sil ees‏ ممکن است که | نجه ola‏ نام ole‏ خارجی می‌دهیم» تنا ساخته‌ای 
BI Slee Sas clean aS a‏ شرع ol jee Gy‏ 
دیگری از زمان و مکان امکانیذیر باشد که Yiloo‏ تصور و تحلیل همان نقشی دا که 
در تجر به متعارفی ما دار ند نداشته باشند. و لی گوان کت elas‏ سطح از od‏ به 
که تصورات Oly‏ قابل تطبیق نیست. توانایی آن دا ندارد که معرفتی فراهسم کند 
که رنگ کات داشته باشد؛ ae‏ ننها تصورات هستند که فا بلیت احتماعی شدن را 
دار ند. وضع آدمی aS‏ برای تسخر حققت؛ بر تجر ب دینی a‏ می Ais gas aS‏ 
concept ۳ percept -Y Hevedterg S‏ 


Yey 


احیای فکر دینی در اسلام 

باید فردی و غير قابل انتقال بماند. این اعتراض» ۱ کر به آن معنی باش د که فرد 
باطنی با صوفی کاملا در تحت تسلط روشا و حالات و توقعات خویش است تاحدی 
نبرومند است. محافظه کاری, به همان اندازه در دين بد است که در شاخه‌های‌دیگر 
فعالیت بشری بد است. آزادی GME‏ من دا بر می‌اندازد و راه دسدن به هراقدام 
روحی تازه را بر او می بندد. دلنل عمدةٌ 6 روشپای باطنی و i LÈ go‏ فرون 
وسطایی ما دیگر شایستگی پرداختن به | کتشافات اصیلی در حقبقت کن ندارند: 
همین است. ولی اینکه حال و تجر Ay‏ دینی غر قابل انتقال است. بدین معنی نست 
که حستجوی مرد دینی بم‌وده است. حشبقت این است که انتقال نایدیری حال و 
تحر & دینی برای ما نشانه‌ای از ماهیت نهایی من فراهم می کند. در اعماق حبات 
اجتماعی روزانةٌ خود» به حالت انفراد حر کت و زندگی می‌کنيم. در اندیشة‌آن 
نیستیم که به درو نیترین فردیت ols)‏ برسیم. به آ نان همچون وظایف محض می- 
ne‏ یم و اران dco‏ از هویت ابشان Ta‏ نان نزديك می‌شویم که بەصورت تصوری 
قا یل ونه کت باشد. و لی اوج whe‏ دینی:| کتشافات «من » فردی Cowl‏ به‌صودثی 
عمیقتر از«خودی » عادی وی که به صورتی نصوری قا بل توصیف است. در تماس‌با 
حقیقت کلیتراست که من وحدت و وضع ما بعدا لطبیعی خود و امکان بهرودی دداین 
وضع را | کتشاف می کند. حق این است که آن تج به که به چنین | کتشافی تریح 
انجامد. امری عقلانی» که به صورت تصوری فا بل بحث و سید BS‏ باشد» نست؛ 
امری gle‏ و حالی است که اذ Ch‏ تغییر زیستشناختی درو نی حاصل می‌شود که 
نمی تو olol‏ رابادام مقولات منطقی ela‏ انداخت. تنا درفعلی می توا ند تحسم‌پیدا 
کن که حپا نساز وجا نلرزان است؛ وتنا به این صورت است که محتوی این‌تجر به 
سرون از حورة رمان می توا زد در حر کت رمان d>‏ گر شود و خود را دریرایر 
چشمان تاربخ بدیدار سارد. Ole‏ به نظر می‌دسد که روش نزديك شدن با حششت 


۲۰۸ 


LT‏ دین ممکن است 
از طریق تصوری Wol‏ راه درست و جدی برای این منظور ن‌اشد. pde‏ در ان 
تست که الكت ون‌مورد Sites‏ وجودی حقبقی است يا (ian Cand‏ است‌علامتی 
و فراددادی بیش نباشد. gus‏ که ذاتاً نوعی از زیستن hed‏ است , تنها داه جسدی 
رو به رو شدن با حشقت است. به‌اعشار Sul‏ نوع Sidle‏ از تحر به است؛ ee Ge‏ 
و تصورات خدا شناختی فلسفی ما را تصحیح می کند › یا لااقل ما دا دربادة فرایند 
عقلی محض که این تصورات اذان متولد می‌شود, به شك میا ندازد. علم می‌توا ند به 
خود روا دارد که کاملا از ما پعدا لطبیعه غافل بماند, و حتی می‌تواند به گفتهةٌ لانگه, 
OT‏ را شکل موحهی ازشعر», اء به aS‏ نبچه, «بازی‌معقولانة بزر گسالان» بدا ند. 
ولی کار شناس دینی که در صدد GET‏ وضع خود در ساختمان اشیاء است» از لحاظ 
هدف نپایی تلاش و کوشش خود. نمی‌تواند خود را با Se‏ داضی کند که علم به 
ol‏ همچون دروعی‌صائی و «همچون| گری» olks ved on‏ | ندیشه و رفتارحود 
را منظام کند. | نا که بای ماهیت oli‏ حقبقت در مبان است» در کاری که علممی - 
ee‏ هیچ å; Se‏ خطر نمی‌افتد. ولی درعمل دینی تمام‌حشقت من؛ Welas‏ اھ fp‏ 
pect‏ جلف ند گی و تجر به؛ در معرض خطر قراد می Se,‏ رفتان, که مستلرزم 
BS‏ تصمیمی در بار سر نوشت cays‏ عامل ol‏ است. نناید بر یایه‌ای وهمی G‏ 
شود. EL‏ تصور نادرست pe?‏ را Ayo‏ می‌| ندارد؛ یاک کرداد نا درست ممکن 
است بالاخره سب فرو دیختن ساختمان من بشری شود. تصور محض به صودتی 
تقو ده )0 ایی ہی کد کر داد & سوت GG‏ ,| ات Migs‏ رواد 
دضع Chased‏ بت OLS!‏ درمقا بل حقیقت نتسحه می‌شود. شك نیست که cot AdS‏ 
ضا بط فر‌ایندهای روا نشناختی‌وفیز یو لوژیایی به منظود آماده ساختن‌من برای‌تماس 
pima‏ ,| حقبقت مطلق, از bla‏ صورن و محتوی فردی است و حن این نمی‌تواند 


باشد؛ باوچود این؛ کردار A‏ ؛ دران هت ام که دی کر ان؛ ره load‏ کتشاف کار امدی 
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احیای فکر دینی در اسلام 
ol‏ به عنوان‌دوشی برای نزديث شدن‌به واقع» به زیستن ازطر یق آن آغازمی ans‏ 
قا بل اجثماعی شدن است. وحودکار شناسان دینی همه اعصار و ahii aa‏ گواه 
بران است که نمو نه‌های مستعدی ار خود! گاهی در نزديث خودا گاهبپای‌متعادفی 
ماوحوددازد. | گراین‌نمو نه‌های خودا گاهی امکانات‌تجر hy‏ حباتبخش ومعرفتبخش 
راهم هدند A‏ امکان دین به عنوان تجر به‌ای بر تر مسئله‌ای معقول است و 
باید مورد توجه‌جدی ما واقع شود. 

ولی. گذشته از مشروعیت و معقول بودن opie‏ سلله‌ای و پرسش دد اة 
آن, دلایل مپمی برای آن هست که جرا چنن سوّالی باید درحالت حاضر تاریخ 
فرهنگ جدیدطرح شود. دلیل‌اول» سودمندی‌علمی این سوّال‌است. چنان می نماید 
۴ ی فرهنگی uE‏ تسد مخصوص به bb‏ احساس خود از حپان دارد؛ و 
کین Slt eee‏ هن شکل آذ oe Rak‏ توش اد دریگ ی ختم می‌شود. 
درنگری هندی و ذریگری یونانی وذزیگری اسلامی وذزیگری dade‏ دا در tly‏ 
خود دادیم. rer)‏ ذزیگری > wa‏ نه است. شگلدیاضی شگفت افش ان حهان 
را همچون Vokes‏ دیفرا نسیلی تکامل یافته‌ای می‌بیند؛ و فيزيك آن, که کارش به 
اینجا کشده است که بعضی از خدایان معبد خود دا پشکند, ما را Tay‏ نجا دسانیده 
است که این‌سوّال داطرح کنیم که: آ یاسیمای‌تسلسل علیتی طبیعت تمام حقیقت دادد 
Camb Boh‏ نشان می‌دهد؟ آ با حقبقت مطلق نمی‌تواند ازراء دیگر ی درحو دا گاحی 
ما رخنه کند؟ LT‏ روش عقلی محض استبلای بر طعت تنا دوش همکن است؟ 
استاد ادینگتون می گوید: مادريافته‌ايم که وجود ها و حقایق فیزیکی بنا برطبیعت 
و ماهیت خود. سمایی حزئی از حقبقت را کل Aado‏ . با £5 a> ol Ši‏ 
باید بکنیم؟ نمی‌توان گفت که اهمیت این جزء دیگراذامور و حقایق فیزیکی برای 
ما yi‏ آست :اا ows‏ وا درا he ey‏ کات خی دا کی خودا کاهی 


۳۰ 


gio LT‏ ممکن است 
ماشر کٹ دارند. جون بەد SLi‏ مدر کات حسی برویم e‏ چیزی را می‌یا پیم که ما رابه 
ole‏ خار جی مورد بحث درعلوم Spa)‏ می S‏ وجون عناصر ok‏ وحود خود 
را eS Sls‏ خواهیم دید که مارا, نه به جهان زمان ومکان, بلکه به جایی‌دیگر 
Sy)‏ می کنند.» 
dle yar.‏ دوم ul‏ به‌اهمت‌عملی فراوان‌این مسئله توجه کنیم.انسان حد‌ید» 
با فلسفه‌های نقدیگری و تخصص علمی که دارد» خود را در تنگنای عجسی‌می بند. 
طبیعیگری وی‌تسلطی بیسا بقه برای وی‌نسبت به‌نیروهای طبیعی‌فر اهم ]10929 ولی‌دد 
مقایل‌ایمان وی دا به آ ینده‌اش ازاو ‏ پوده‌است. Bale‏ شگفتی‌است که kanes]‏ واحدی 
a) he‏ درفرهنگهای مختاف ارات متفاوت کرده است. شل نظر & تکامل در 
جهان اسلام سیب پیدایش شوق عظیم دومی به آینده زیستشناختی انسان شده است. 
هیچ مسلمان فپمیده ای aks‏ که اشعاری ازاین فسل را بخواند وغرق درشادی نشود: 
از حمادی مردم و نامی شدم ور نما مردم به حبوان بر ددم 


مبردم از تسوا 5 آدم شدم رس جه ترسم =e‏ 3 مردن کم‌شدم 


۰ os 
بشر‎ ool م‎ oo) د یک‎ nyes 
حستن د جو‎ Pl وز ملك هم‎ 
بار دیگر از ملک فربان شوم‎ 
oe a 
گردم عدم چون آرغنون‎ POE بس‎ 
چون در آب جو شود‎ 0395 Ol 


وصف او فا نی شد و داتش lä‏ 


تا برادم از ملایک بال و بر 
E‏ شىء هالک إلا وجه 
aos T‏ اندر وهم ol wh‏ شوم 
گویدم aS‏ انا اله راحعون 
gma‏ گردد در وی و او حو شود 


۰ و ۱ 
دیدن سس نه گم شود 43 ay‏ ۳ 


ات آنچه در متن انکلیسی آمده Jä‏ از تر جمد انگلیسی مثنوی توسط Thadani, los‏ اه و چون 
در مقنوی اشعاری که عین ترجمه را برساند Sli‏ این قطعه از jbo‏ سوم معنوی داکه به آن تر جمه سه 
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احیای 88 دینی در اسلام 
S‏ وکو هکل گرفتن E pon‏ تکامل با دفق وش yw ga‏ زمن ارویا 
pala‏ اعتقاد انجامیده است که «چنان می‌نماید که is bame‏ علمی‌برای en!‏ ندیشه 
پیدانشود که پیچد کی تر کیب تروثمنه ساختمان ممتاز بشری ازلحاظ مادی پتوا نه 
اذا نچه هست بالاتر رود.» نومیدی مخفی اسان حدید. به این صودت خود را در 
Bull S559 cuts‏ و اصطلاحات علمی OY‏ می کند . نبچه را نبزء با وحودآنکه 
Ole‏ میا ندیشد که فکر تکامل مژید این اعتقاد نیست که انسان حدی باشد که 
تجاوز اذان ممکن نباشد » ازاین Bled‏ نمی‌توان استثنا کرد. اشتباق و آرژوی وی 
برای آ tae‏ تنبا به نظر ;4 رحعت | بدی| تجامید؛ که شا ید نومندا نه‌تر ینا ندیشه‌ای 
اشک که ا کون در Sb‏ جاودانی انسان بیدا cad‏ است. این تکراد ابدی «حدوث» 
یا «شدن» ابدی نست؛ همان ae Atal‏ «وحود» یا «بودن» است که زیر le‏ 
«شدن» جلوه گر شده است. 

بدین تر تیب» انسان جدید که در نتایج فعالیت‌عقلی خویش غره شده › از 
زندگی gles‏ ۰ یعبی از درون منقطع ما نده است. در مسدان اند رشه به حالت 
KATE‏ با خود re‏ می aS‏ ودر مبدان حبات اقتصادی و سیاسی درمباررة 
آشکار L‏ دیگران أست . Šo‏ خود را تھی نت که بر خود خواهی بی بند و پار 


پو لبرستی سیر ی نایذیر خود که رفته رفته هن کون برای pls‏ را دراو کشت 


-یسیار نزديك است در متن فارسی آوردم. Soe?‏ تحت‌الفظی متن انگیسی چنین است: 


«در ژرفنای SIE‏ در جهان معدن وسنگگ می‌زیستم؛ وسیس ددگلهای رنگارنگ لبخند زدم؛ 
os‏ ازان درحال آوادگی L‏ زمان‌وحشی وسرگردان: روی دمین ودرهوا ودردریاها, درولادت جدیدی 
شناگردم وپریدم و خزیدم ودویدم. و تمام اس‌ارگوهر خویش را به صورت جدیدی دراوردم که Lal‏ 
بر‌همگان آشکارمی‌ساخت: ALT‏ اسان شدم. وپس ازان‌هدف من, در آنسوی le yal‏ و آنسوی‌آسمان. 
در اقلیميی است‌که هیچ چین تغیبر امی‌پذیرد ونمی‌میرد - درصودت ملکی؛ وسیس دورتں از مرر های 
شب و 999 وزندگی و مرگ ودیدتی و نادیدنی, ] نحاگه هرچه هست همیشه بوده است» همچون ژاحد 


AS و همچون‎ 
VAY 


LT‏ دان ممکن است 
وحن oe‏ ازز ندگی جبزی برای وی نباورده, لکام Oke dg‏ در مشمودات. 
يعلى در منابع حاضر احساسات بصری؛ عرق شده که از ژرفنای کشف bail‏ وحود 
خویش قطع دابطه کرده است. بر اثر مادیگری علمی خودپالاخره به آن فلج نیرو 
شالت هی ون ار زو ان وتا ی خودده است. وضع 
مشرقزمن نیز بهتر اذاین نیست. داهپای قرون وسطایی باطنیگری و عرفان؛ aS‏ 
igs ole‏ درعالیترین olla‏ خود؛ در شرق وغرب» بدا tees‏ رسده پودء Sas‏ 
عملا بیحاصل شده است. شاید در شرق اسلامی این‌باطنب‌گری بیش ازهرجای‌دیگر 
خرآبی به بار آورده باشد. به‌حای | SG‏ به تکمل‌نبروهای درونی انسان میا نه‌حال 
مدد برساند؛ واورابرای سپیم شدن درسیر تاریخ آماده S‏ ترك دنبای dbl‏ به‌وی 
ET‏ یه کر وروی وی E EO‏ 
Sil gt‏ مانه ee‏ قست Glia ay‏ آمروزی ی کبه‌قایرآن و seller jen‏ 
palia‏ مورد ع نازه‌ای همچون وطنہرستی و ie Sake‏ در صدد دست یافتن به 
متا بع S328‏ حدیدی برامده باشند. مسلمان جدید WaS‏ روش دینی محض تجدید 
ole‏ روحی» که با ټوسعه دادن فکر و abl ge‏ سب نزديك شدن Le‏ به ee‏ 
(sey |‏ زندگی و قدرت می‌شود. Wall‏ شده است؛ این del‏ را در خود می‌بر ورد AS‏ 
با تنگتر کردن Kalo‏ فکر و عواطف خود قفل منایع جدید انرژی دا بگشاید ؛ 
y oE‏ ببخداییگری حدید, که‌تمام حدت‌وشدت يك درین‌حدیدر آدارد؛ 
جشم انداز وسعتری foals‏ و لی چون شالودة فلسفی ol‏ بر معتقدات بروان جناح 
جب نظر يه هگل نهاده شده» برضد خود ol‏ منبعی که ممکن بود اذان کسب شرو 
و هدف o> S els pass‏ ا مل و اجتماعیگری مبتنی تیدا ag pia‏ 
لااقل در حالت حاضر دوا بط بشری» نیروهای روانشناختی کینه و بد گما نی وخشم 
atheism ۳ socialism_y Huxley _}‏ 


۳۳ 


احیای فکر دینی در اسلام 
دا IS sls‏ همه Aa le‏ فقر دوح بشری می‌شو ند و Lie old‏ بع izi‏ انرژی 
روحانی ویراسد هی ola OS‏ ورسم eae‏ قرون وسطایی‌می توا ند sly shen‏ 
بشریت گرفتار نومیدی‌دا درمان کند, ونه E‏ واحتماعیگری ملحدا $i‏ جدید. 
clay‏ زمان‌حاضریکی‌ازدورانهای بحرا نی بزر گتار Ko be‏ جدید Ole cul‏ 
نو نبازمند تجدید Sle‏ زیستشناختی است . و دین که , در تجلبات بر‌تر خود» 
a‏ حزمیگری وتصد است ونه تشر یفات و نه کاهساژی. نبا عاملی است که می‌تو اند 
ازلحاظ اخلاقی انسان جدید دا برای تحمل بار مسئتولیت سنگینی که پیشرفت علم 
جدید مستلزم آن است. آماده سازد, slays‏ آن ایمانی داباز گرداند ail sy OT aS‏ 
شحصتی برای خوددداین جہان کس کند و برای پس اراین‌جهان نگاه‌دادد. آدمی» 
تنا با ترقی کردن ورسیدن به بنش حدیدی از آغازو elo!‏ حویش, و دانستن 
اینکه از کجا آمده و به کجا خواهد رفت « می توا ند براجتماعی پیروذ شود که 
bisa!‏ کازهای ان cla eo‏ غر انسانی است» و تمدنی دا بر اندازد و آن رانو 
کند که » به علت تضاد درو نی مبان ارزشهای سیاسی ودینی» وحدت خود را از کف 
داده است . 

همان گونه که پیش ازاین‌اشاره کردم» دین. اذان eye‏ که کوششی ا گاهانه 
برای دریافت. اصل نبایی و مطلق ادزش و. از طریق آن» تسکمیل شخصیت‌انسان 
است» امری است که نمی‌نوان منکر آن شد. سراسرادببات دینی le‏ واز حمله 
رازفا حالات و تجارب شخصی کارشناسان, با آ نکه‌غا لا به صورت آندیشه‌های 
روا نشناختی کېنه و ازرواج افتاده جلوه گر می‌شود. خود گواهی براین امراست. 
این حالات و تجارب دینی کاملا طبیعی و برسان تجارب متعارفی ماهستند. دلیل OF‏ 
این‌است که این تجر به‌ها برای کسی که آنپارا آزموده‌است. ادزش معرفتی دار ندء 
و ازان soya‏ اینکه قاپلیت متمر کز ساختن من واذاین طریق بخشدن شخصیت 


۳۴ 


UT‏ دین ممکن است 
تازه‌ای به حنان شخصی درانما وحود دادد . این aS is‏ جنین doe ees‏ 
اختلالات روانی L‏ باطنتی ual‏ بالاخره جبزی در Sal‏ معنی و ارزش آن به ما 
نمی گوید. | گر امکان وجود چشم اندازی در ماوارای جهان مادی و فیزیکی‌میس 
al sl‏ شجاعا ته با جنین امکانی رو به رو شویم حتی اک سیب ol‏ شود که 
راهپای عادی زندگی و انذیشه را مشوش کند پا در صدد ol oe‏ پراید. kM‏ 
رسدن به حقبقت مقتضی آن است که از وضع حاضر خود دست پردادیم. شارك 
جور جفا کس" دحار Solon‏ عصبی بوده است؛؟ ولی‌جه کس می‌نسواند nor‏ قدرت 
پالایشگری ویدر حبات دینیا نگلستان رمان حودش بشود؟ بعضی گفتند کەحضرت 
محمد(ص) Wins‏ به بیماری روانی است. پسیار خوب! اک Ch‏ بیمار دوانی قددت 
of‏ را دارد که جریان تاریخ بشریت دا در مجرای تاذه‌ای بیندازد, از Bled‏ 
روا نشناختی این pal‏ بسارجالب است که در حال و تجر & ابتدایی وی تحقق‌شود 
و این bbe‏ به دست آید که چگو نه جنن تجر slay‏ سبت شده‌است تا برد ES‏ به 
صورت پیشوایان درایند. و a Ke‏ جنان بیمادی ف است الهامبخش رفتاد 
5 تن BS‏ خط مشی alal i‏ اقو ام متعددی‌از نوع پشر شود. حون بنای‌داودی 
خود را برفعا لیتهای گونا گونی قراردهیم MaS‏ حر کت آغاز شدة به thay‏ پیغمبر 
اسلام بر شمه گر قتا ند به شون Ss‏ تین وی و نوع رفتاری که اران نشحه 
شده. نمی توان همچون جوا بی نظر کرد کهپه تخل محض درون مغز وی داده‌شده 
است. جز gill‏ داه نمی‌توان آن دافهمید که جوا بی است که به dh‏ وضع خادجی 
داده می‌شود که آفریننده شوقبا و سازمانها و مبداً عزیمتهای تاه بوده است.جچون 
به این موضوع اذ kee‏ انسانشناسی نظر افکنیم».چنان می نماید که یك پیمارروانی 
عامل مہمی در سارمان احتماعی پشریت است. راه وی این نستت که امور و واقعیات 


tension _ Y George Fox - | 
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احیای فکر دیئی در اسلام 
دا an‏ بندی کنه و علتپا زا کشت کند: بهمنظور زند گی و ح کیا هو 
نظرش ol‏ است که الگوهای نازه‌ای برای دفتار و کردار نوع بشر فراهم آورد . 
Sees E‏ و ابر یداه و یال سا ها aS Haw als‏ 
دانشمندی که بر مدر کات حسی خود alzel‏ م کنن Cee‏ دامما و خطاهابی شن 
راه خود دارد. ولی تحقىق دقىق در روش‌وی» OLE‏ می‌دهد که برای حذف کردن 
خطایی که ممکن است در حال و تحر به وی بہداشده باشد» بى احتاط تر اد 
دا نشمند نىست. 

مسله‌ای که برای ما oS Ka‏ نسبت به ol‏ حال وتجر به مطرح اف 
یافتن روش تحقیق موّثری است که سیب دریافت ماهیت و اهمیت این تجر به فوق۔ 
العاده بشود. | بن‌خلدون که پایه‌های تاریخ جدید دا cooly‏ نخستن کسی است که 
به صورتی حدی A> gia‏ این å>‏ از روانشناسی پشری شدو به جبزی رسد که ما 
| کنون به OT‏ نام خودهای نا خودا گاه می‌دهيم. پس اذ وی؛ سرویلیم‌همیلتون ' 
در انگلستان و لایب‌نیتز در آلمان, به شناختن بعضی از نمودهای ESL‏ ان 
al‏ علاقەمند شدند. و لی شاید وو نگ" در این aS‏ خود برحق odg‏ است a S‏ 
ماهیت دا دين دران سوی اقلم روا نشناسی تحلیلی راز دارد. هنگام بحت‌در Sol‏ 
ala LL)‏ انشا خی با هر ھی کے دزی که کشا ف Syl‏ شور هار 
می توا ند موضو ع روا نشناسی باشد. به iuie‏ وی ماهت SIS‏ هن نمی‌تواند در 
معرض con‏ و تحلیل روانشناختی قراد گیرد. به fas‏ وی:« در اقلیم دين 53 باید 
به gue‏ تمایزی قائلشويم؛ در اینجا نظر روانشناختی تنها از bled‏ نمودهایعاطفی 
و دمزی یك دين مجاز است که loo‏ پای ماهیت ذاتی به هیچ وجه در میأن‌نمی- 
es,‏ و li>‏ هم نمی‌توا ند جنین شود. جه |5 چنن ee Soe‏ باشد» نه Lys‏ 
Jung -Y Sir William Hamilton _ 4‏ 

موی 


LT‏ دين ممکن است 
دين بلکه هنر نیز بایدهمچون شعبه‌ای فرعی از روانشناسی تلقی شود.» و لی‌یو bi‏ 
در نوشته‌های خود حندین پار از اصل مورد قبول خود تجاوز کرده است. Bess‏ 
این‌طردعمل | شده است که روانشناسی حدید, به حای [ نکه بینشی و افعی نت 
به ماهت دا تی دین واهمیت آن برای شخصیت بشری در اختار ما بگذارد مشتی 
ار bi‏ یات wa>‏ به ما می‌دهد که از سوء ogi‏ کامل حقیقت دین» به آن صورت که 
در عالیترين ol oll‏ می‌شود» بر خاسته و ما را در جپتی میا ندازد که 
هیچ امسدی برای دسدن به gle‏ نداریم. مضمون اين نظر به‌ها. دوی همر فته, ee‏ 
است که دين نمی توا ند من آدمی‌را به هیچ وافعت set‏ در ماورای خود آن‌دهیری 
کند؛ جبزی جن نوعی دسلا زیستشناختی‌خبر خواهانه نست کهوظفةٌ OT‏ ساختن 
سدی BIE!‏ گردا گرد اجتماع بشری است تا بنای اجتماع دا در مقابحل غرایز 
کیک ار tyes Ks ol Sl libs gS‏ عفط کو Guay‏ تخت ات 
که ہنا بر ظر دوانشناسی حدید تر. مسبحیت پیش اذ این EBs‏ یستشناختی‌خود 
را انجام داده, و برای انسان جدید فرمیدن معنی و اهمیت ابتدای OT‏ امکانیذیر 


A‏ عے 
ثمست. و نگ جن a‏ ھی کیرد : 


«شك نیست که کرد عادات و آداب ما l sl‏ خشو نت‌قدیم lb‏ می‌داشت» _ هم 
هنوز می‌توانستیم آندابفهمیم: چه به دشواری می‌توانیم در ذمان حاضر‌طوفا نهای 
شهوانی بی بندو بار روم‌قدیم دور آن o pols‏ را پیش خود مجسمکنيم . مرد متمدن 
امر 53( ازچنان‌اوضا عواحوال پسیار دوراست. تنها دجا ر گرفتادیهای عصبی cwl‏ 
و چنان Soul‏ آن‌ضرورتها که سبب پیدایش مسیحیت شده‌بود» برای ماعملامفتود 
است: و معثی و منظور آن را نمی فه‌میم . نمی‌دا نیم که Or‏ مارا در برایرجه jar‏ 
orb‏ محافظطت کند. برای شخص درس خوانده وتر بیت شده» az T‏ به آن‌دیندادی 
نام می‌دهند: slur‏ شباهت به th‏ بیمادی عصبی دارد. درطول مدت دوهزار سال 
اخیر عمر جهان» مسیحیت‌کار خود داکرده و سدها و ما نعهایی ایجاد کرده‌است 
که مارا از دیدن گناهکاری خودمان حمایت می کلند.» 


YAY 


احیای فکر دیئی در اسلام 

این‌بیان dont‏ آن‌است که عالیترین‌قسمت زند گی‌دینی فپم نشده‌است. عفت 
جنسی حزمر حله‌ای مقدماتی در تکامل من‌نیست. هدف نمایی ee‏ دینی آن‌است 
aS‏ این تکامل را در حهتی به حر کت دراورد که برای سر نوشت من بسار مهمتر 
از سالامتی احلافی ks‏ احتماعی است که محبط فعلی آن را ALa‏ می‌دهد. آن 
دریافت اساسی که حبات‌دینی حر کت رو به یش خود دا اذان NET‏ می کند:سستی 
وحدت فعلی من و وجود خطر انحلال OT‏ و ob Kal‏ تجدید ساختمان و cb ld‏ 
ol‏ برای دسیدن‌به آذادی‌بیشتری به منظور ایجاد اوضاع تازه در محیطی شناخته 
و ناشناخته‌است. به اعتبار همین دریافت اساسی» حیات دینی عالیتر تسوحه خود را 
بردوی تجر به‌های دمزی ol‏ حر کتهای sib)‏ دقق حقیقت تست می کند که به 
صود تی حدی در سر نوشت من؛ ازان لحاظ که عنصری ا بدی در ساختمان حققت 
و واقعیت است, SU‏ می کنند. چون به موضوع اذاین تقطة نظر نگاه کنیم» معلوم 
می‌شود که روانشناسی جدید هنوز حتی به ale‏ حیات دینی هم نرسیده, و از 
ثروتمندی و تنوع آنه تجر به وحال دینی نامیده می‌شود, هنوز بسیار دوراست. 
برای اینکه از ثروتمندی و تلوع آن تصودی برای شما حاصل شود در آ ره 
خلاصة مطلبی‌را که در نوشته‌های یکی اذ نوابغ دینی قرن PWV ANN‏ شیخ احمد 
سرهندی» od]‏ است نقل می eS‏ وی‌همان کسی است که خرده گریهای بسا کا نه 
ومستدل وی از تصوف همزمان با اوسب‌آن شد که راه و دسم تاده‌ای در تصوف بیدا 
شود. هممٌدستگاههای ضوف کو ا کون هند از آسای ee‏ وعر بستان | bs shacks‏ 
داه و رسم وی تنما شکلی از تصوف است که ازمرزهای هندوستان تجاوز کرد وهنوز 
همچون نير وی ذز نده‌ای درپنجاب و افغا نستان و Regs‏ آسیایی وجود دارد. بیم آن 
دارم که نتو | farie‏ حقبقی این فقره‌از کتاب‌او obalo‏ روا نشناسی‌جدیدپیان کنم؛ 
SLO yee i)‏ هنور وحود ندارد. باوحود این. حون غرض من‌فقط این است AS‏ 


YNA 


gid UT‏ ممکن است 

از ثرو تمندی تجر به‌هایی که ee‏ هنگام حستجو در بارة das‏ باید انمبان آ نا 

ò‏ و غر بال شود » تصوری به شما eres‏ > امیدو وارم که مرا از اینکه اصطلاحات 
اھا ونو بیگانه می pal‏ معذور بدارید: این اصطلاحات از لحاظ معنی نیختگی 

کامل‌دار ندءولی بها لام یك روا نشناسی دینی‌ساخته alad‏ که درمحیطی بافرهنگی از 

نوع دیگرپرورش یافته‌است. | کنون‌به بیان آن فقره از کتاب شیخ‌می‌پردازم.حالی 


را که‌برای شحصی بهنام lose‏ لموّمن‌یش آمده بود, برای شیخ‌چنین توصیف کرد ند: 


«برای من آسمان وذمین و عرش الاهی و بهشتو دوزخ همهاز هستی ساقط‌شده ند. 
چون به اطراف خویش می‌نگرم» Vel‏ را در هیچ جا نمی یا بم , هنگامی که در 
برا بر کسی می‌ایستم» هیچ کس را رو بروی خود نمی بینم : حتی وجود خودم نیز 
برای من agaia‏ شده است. خدا نا متناهی است. هیچ کر ol aly go‏ را 
فرا گیرد؛ و این حدنهایی تجر & روحانی است. هیچ cb‏ از Lol‏ نتواسته است‌از 
این حدفر | تر دود.» 


شخ س اذ OAS‏ این سخنان جسن گفت: 
و Ce"‏ س زر سیم ن این سجان U On?‏ 


Me lates‏ که وصف کردید» در ذن د گی دایم| لتخییر «قلب» است و به نظرمن‌چنان 
می‌رسد که صاحب این حال هنوز حتی ch‏ چهارمه‌منازل» بیشماد قلب دا نبیموده 
است b.‏ یدسه‌چهارم پاقیما ندةر اه پیموده‌شودتا حالات| ین نخستین«منزل» ole‏ روحی 
به حدکمال تا ol‏ طرف این «منزل» Jols‏ دیگری است به نامای روح ؛ 


A‏ ‘ وس رآخفی, و هر یك از این منازل»» که مجموع آنها چیزی را په نام 
عا ام‌امر می‌سازد» حالها 3 تجر به‌های مخصوص به‌خوددارد. جو owes oaks‏ يس از 
آنکه ep lol‏ منازل گذشت» به تدر یج پا داسماء الاهی»و lion‏ الآھی» اشر اقهی‌شود» 
3 بالاخره به اشراق «ذات الاهی» می رسد . » 


de)‏ رواشناحتی تمایزهایی که دراین‌فتره sal‏ هر Ao‏ باشد» ازان‌لااقل اين معنی 
۳ ما می‌شود که نا در نظر ghas‏ ی از تصوف اسالامی ؛ حپان کاملی | 
YAA‏ 


احیای فکر دیئی در اسلام 

تحر به درونی وحود دارد. به aaie‏ وی ی کن بايد پیش از رسدن په اة 
کا نه که دمزعینی محض است» اد این petate‏ یا« جهان انرژی توحبه کننده»عمود 
eS‏ به‌همین حت است که گفتم روانشناسی حدید حتی به حاشة موضوع هم 
نر سده است. من شخصاً به وضع pole‏ امور» جه درز یبستشناسی و AS‏ روانشناسی. 
حندان امیدوار نیستم. Us‏ نقادی تحلیلی همر ol‏ با محتصر فپمی از lool‏ عواحوال 
lT‏ صوری, که حبات ین کاش بدان‌صورت متحلی می‌شود» ظاهر آکافی نسست که 
ما را به ریشه‌های ر ندم شحصت پشر ی تخیر که کند. ۳ فرض که تصلات حنسی 
نقشی دد تاریخ دین داشته باشد, با اینکه دین‌وسایل خیالی برای فراد ازيك‌حقیقت 
۳ مطبو ع L‏ همساذ کردن شحص با ol‏ فراهم کرده باشد. اين امور به هچو جه 
eat‏ در هدف نہایی حیات دینی ؛ یعنی نو سازی من » ندارد؛ و این نو سادی 
از طریق ایجاد تماس Oke‏ من با یك فرایند She‏ ابدی و فراهم کردن وضع 
ما بعدا لطبیعی خاصی برای öl‏ حاصل‌می‌شود که در (aes daze‏ خفقا ناور کنونی 
جز word‏ جزئی OI‏ برای ما میسر نیست. پس ا گر علم دوانشناسی اهمیتی‌برای 
حیات نوع بشر قایل باشد» باید روش مستقل وحسا بشده‌ای برای | کتشاف راه 
عملی ساز گادتر بامختصات‌زمان ماطرحریزی کند.شايديک بسمارروانی که ازموهیت 
عقل و شعور فراوان بر خوردار باشد - که نک این دو ی نا ممکن 
نست -بتواند راهنمای ما برای جسن روش و راه ورسم بشود. در ارویای (Odo‏ 
doe‏ که eas‏ و فعالیت وی لاافل برای ما مردم مشرقزمین, Sle Mua‏ 
geal‏ از روانشناسی دینی تشکیل می‌دهد. از لحاظ ساختما نی مستعد برای Cee‏ 
CIE‏ بوده است. تاریخ عقلی وی در تاریخ تصوف شرقی بیما نند نیست. نمی‌توان 
مگ ol‏ شد که يك els oa Sa‏ «امری'» الاهی Com‏ رسیده باشد. دوّیت ورویای 
imperative _ |‏ 


۲۰ 


LT‏ دین ممکن است 
او را ازان حپت« امری» ge‏ نامم که به وی نوعی طرز rods Be:‏ آنه بحشیده بود 
oly alaga aS‏ عمل gels‏ تمایل به آن داشت که روژیاهای او دا به روهای 
حاودانی مدل سازد. با وحود این box)‏ شکست خورد؛ و شکست وی اصولامر بوط 
به اسلاف عقلی وفکری او dS be‏ شوینم‌اور و orale‏ و لانگه بود که تا رشان 
Mol‏ او را ازدریافت اهمت و مفروم رویتی که برای وی خاضل gael‏ بود محروم 
idora > S‏ به es |. Sle‏ دنبال قاعده‌ای روحانی بگرد که مايه سرش ala‏ 
الاهی در فردی از عوامءالناس باش و چشم ا ندازهای نا محدودی از | بنده در برابر 
وی wy las‏ مجبود شد که تحقق روّبای‌خودرا در دستگاههایی همچون اصولیگری 


اشرافی" و جنا نکه در حای دیگر گفته‌ام: 


نقد پود و کس‌عبار او را نکرد کاردانی مرد کار او را نکرد 
خواست تا پد به چشم ظاهری اختلاط قاهری با دموا 
خواست تا از آبو گل آید برون خوشه‌ای کز کشت‌دل آیدبرون 
| نچه او جوید مقام کبربا ست این‌مقامازعقلو حکمت‌ماور است 


مرد نا بغه‌ای aS‏ ریت وی تنها از طریق نبروهای درو نی وی‌تعسن می‌شد به علت 
۱ محر ۳ a‏ 

اینکه درر ند گی روحی‌خود دستگیرو راهنمایی نداشت› دحار شکست شدو نبروهای 

وی عقیم ما ند. 9 روشخند سر نوشت دراین‌است که آن مرد که در نظر دوستا شش 

«همچون Jel‏ سز رهن بود که ھچ انسانی دران ريست نمی کند», WE‏ از بدبحتی 

دو حجی خویش با خر بو د. این سحن خود او است که:«من در مو iol‏ با eutl,‏ 
ki Z. . . ۰ ۳‏ ص 

دشوار تنا هستم. بدان می‌نما ید که در حنگلی دست نخودده گم شده‌ام. من به 

۱ 
وراک نبازمندم. به شا گردانی احتیاج دارم. Ch 4s‏ استاد محتأجم. فرمان ردن 


aristocratic radicalism = } 
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احیای فکر دینی در اسلام 
جه شیر ین است!» و نیز این سخن‌از او است:« جرا در obs‏ انسانای زنده کسانی 
دا می یام که بالاتر از من ببینند و برمن‌فرو نگرند؟ آیا این YS‏ بدان جهت‌است 
aS‏ حستجوی‌من ناقص بوده‌است؟ و من سخت به رسدن به جنین کسی آرژومندم.» 
حق این است که فرایندهای دینی و علمی؛ در عین ا مستازم روشہای 
متفاوت هستنت از Bled‏ هدف نہا یی بایکدیگر شاهت دارند. هر دو می‌خوآهند به 
حقیقت برسند. ولی دین» به دلایلی که هش اذاین بدانہا اشاره کردم » بیش ازعلم 
خواستار دست یافتن به‌حققت مطلق‌است.و برای هردوی AoT‏ راه دسدن يەعىنىت 
مطلق اذم ر حله‌ایمی گنرد که آن‌دامی توان تصفة تجر به deal‏ برای م این ‌مطلب 
بایستی‌میان تجر به به‌اعتبارامر مشپود طسعی که معرف رفتار متعارفی و قا بل‌مشاهدة 
حققّت و واقعیت است, با تجر به به‌اعتبارماهیت درو نی حشقت ووافعست تمایزفایل 
شویم. تجر به, به اعتيارامر مشو دطبیعی» درپر توسوا بق روانشناحتی و فیزیولوژیایی 
ol‏ قابل بیان است؛ ولی برای دوشن کردن معنی تجربه. a‏ اعتباد نماینده‌ای از 
ماهیت درو نی حققت و واقعیت , لازم است که از مالاك و معیار دیگری استفاده 
کنیم. در مدان عام وشن ما oly‏ است که معنی و مفهوم تجر به را از Grob‏ 
استناد و ارجاع به رفتار خارجی حقیقت ادراك کنیم؛ در میدان دين تجر به را 
نوعی از حشقت و وافقست می‌دا نیم و دران می کوشیم as‏ معنی و مفهوم bol‏ 
پیشتر از طریق استناد و ارجاع به ماهیت درو نی حققت ادراك کنیم.فر ایندهای‌علمی 
و دینی أذ لحاطی متوازی با یکدیگرند. هر دو وافعا جہان واحدی را تشرپح و 
توصیف L Voss‏ این‌تفاوت که درفرایند علمی وضع«من» yall:‏ وره انحصاری 
و فردی است؛ در صور ai‏ در فرایند دینی:من» تمایلات متعارض با یکدیگر را 
بهم می‌پیو ندد ووضع جامع ele gha É,‏ می آورد که از آن نوعی تغسیر شکل 
ees‏ برای جر به‌های وی حاصل می‌شود. تحقیق دقیقی در ماهیت وهدف این 


YYY 


UT‏ دین ممکن است 
فرایندهای واقعا م مل‌یکدیگی» نشان می‌دهد که درهردوی | نپا منظور تصش‌تحر به 
در مدا ثرا عمل واسته به ھر یك ازانپا می‌باشد. مثالی منظور مرا اداین بیان 
دوشنتر می کند. نقادی هبو را در پارة تصوری که از علت دادیم wh ie‏ فصلی 
ازتاریخ‌علم دانست تا فصلی از تاریخ فلسفه. برا یآ نکه نسبت به دوح اختباریگری 
علمی وفادار als co ler‏ مفاهیم و تصوراتی کار کنیم کر نگ و ماهیت شخصی و 
ذهنی دار ند. هوم با نقادی خود می‌خواست he‏ تجر بی دا ار a Parie‏ که : 
به عقیدةٌ وی؛ هیچ cla‏ در تجر & حسی ندارد آذادکند. این نخستن آزمایش 
قکر جدید برای تصفه کردن فرایندعلمی بود. 
نظر ریاضی gaiil‏ در بار lye‏ عمل lasted‏ که هبوم آغاز کرده بودکامل 
ر و اینشتن که به روج نقدیگر ی هيوم وفادار بود, Mol‏ مفهوم نيرو را کنار 
گذاشت. فقره‌ایکه از یکی از عرفای هند نقل کردم؛ زشان‌می‌دهد که شا گردعملی 
مکتب روانشناسی دینی نیز kia‏ مشأیپی دا در نظر دارد. حس دریافت عیشت وی 
همان ا ندازه حدت دارد که حس مرد دانشمند در مدان بحث خاص عشت خود 
دارد. از تحر (slay‏ په RB‏ ودداین عمل تنپاحالت ناظر ساده‌ای 
را ندارد, بلکه همچون کسی است که تجر به دا از غربال انتقاد ہی کیا دی به 
SI,‏ ازقاعده‌های مخصوصی که در معدان بژوهش وی مورد قول است؛ ol‏ 
می کوشد که pole den‏ شخصی و دوانشناختی و فیزیولوژیایی را از محتوی تجر ay‏ 
خود حذف کند, و در آ خر کار Ta‏ جه Joc lbs‏ و خارجی است برسد. با تجر به 
نهایی یك فر ایند Sa waz dle‏ می‌شود که bel‏ وذانی وخودبه خوداست. 
Gaal ya‏ من این است که درآن هنگام که به این شپود و تحلی cade‏ می‌دسد: آن 
do‏ بدون که‌ترین ole Ate ) Pe)‏ وحود خویش باز wld ge‏ با وحود این 
درخود تجر به هیچ سری وج ود ندارد. و نیز هیچ چیز عاطفی در آن نمست. 


YYY 


احیای قکر دینی در اسلام 

برای SGT‏ این Ae‏ غبر عاطفی تجر به حفظ شود. تصوف اسلامی استعمال موسیقی 
را در wle‏ ممنوع ساخته است, و به نمار حماعت رورانه اهمیت فر اوان می‌دهد. 
E TE NS‏ خلو کی 
کند. به این ترتیب» تجر به‌ای که به آن می‌بر داز ند تجر به‌ای کاملا طبیعی است؛ 
و برای من اهمیت ز یستشناختی فراوان دارد. من بشری به مقامی بالاتر از تفکر 
محض ارتقا low‏ می‌کند, و با دست یافتن به ابدی» موقت و گذران بودن خود را 
ترمیم می کند . تنبا خطری که دراین حستجوی حق با آن دوبرو است؛ این است 
که در dont‏ شادی و clade‏ که از تجر به‌های مقدم بر ترب نپایی به وی دست 
dere‏ دست از فعالیت بکشد. ene‏ ثصوف شرق نشان می‌دهد aS‏ این خطری 
وافعی ee, Re‏ نپضت اصلاحی در تضوف :که gi‏ سط عارف بز ر گف هندی شروع 
شد که نوشته‌ای از وی دا پیش از این برای شما نقل کردم » احساس همین خطر 
بوده است. و دلبل این امر آشکار است. doe‏ نبایی من Wass ol‏ که جبزی را 
۱ بلکه آن است که جیزی باشد . در کوشش من Sly‏ حیزی بودن است که 
فرصنهای ols‏ به دست می آورد Rowers Wee G‏ و توحه به gal‏ خودرا نتن SS‏ 
و «خودمی» و«من هستمی»اساستری به دست آورد که دی واقعت آن درەمن فکر 
می کنم» دکارت نست؛ بلکه در«من می توا نم» کانت است. بایان حستجوی من دهایی 
از محدودیت فردیت نست. رسیدن به تعر یف دفیقتری ازان است. عمل نپا یی عمل 
عقلی‌دذهنی نىست؛ بلکه عملی حباتی‌است که به‌تمام وحود من عمق بشترمی بحشد 
Salle‏ او را استوار ترمی‌سارد» cals‏ اطمینان‌خلاق برای اوفراهم می‌شود که حهان 
جبزی تست که تنما از طریق تصورات دیده پا MELE‏ شود» بلکه حبزی است که 
باقعل پیوسته پاید ساخته و از نو ساخته شود. لحظه‌ای از سعادت اعللاو نبز لحظه‌ای 
از بزر گثرین آذمایش برای من است: 


۳۴ 


زنده‌ای پا مرده‌ای با جان په لب 
شاهد أو ل شعور حو بشتن 
owls‏ ثانی شعور دیگر ی 
شاهد شالث شعور Old‏ حق 
پیش این نود اد بمانی استواد 
بر مقام خود رسیدن زن د گی است 
مسردموّمن در سازد با صفات 
چیست معراج s‏ آرزوی شاهعدی 
شاهه Jle‏ که ہبی تصدیق او 
در حضورش کس نمانه استوار 
ذره‌ای» ار کت مده ۳ که هست 
تاب خودرا بر ۀز ودن خوشتر است 


Ss‏ ی 


LT‏ دین ممکن است 
از سه شاهد کن‌شپادت را db‏ 
خویش دا دیدن به نور حویشتن 
خویش دا دیدن به نود دیگری 
خویش را دیدن A‏ نور دات >5 
> وقائم چون‌خدا خودراشماد 
a. .‏ 
دات را بی در ده دیدلر ند گی‌است 
مصطفی داضی نشد الا به ذات 
امتح انی رو به روی شاهدی 
A A F t‏ 
زند کی‌ماراجو گل رارنگی و بو 
ور ہما ند هست او کامل عار 
که کر اندر گت تا بی که هست 


امتحان خویش کن مو >39 باش 


اینجا می آورد: 


این حجنن موحود محموداست وبس 


.. ص 
ور نه نار رنه گی دود است و پس 
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تر حمۂ کتاں دراینجا & پابان رسید ومترجم» برای نکه دانسته شود که در کار تر حمه 
ar A‏ ۰ ص 

وبر گرداندن تعیرات از دبا نی به Oho‏ دیکر a>‏ دشواریپایی وحود ala‏ و ننن 

برای آنکه عدری از نقص ر t>‏ خود بخواهد Oe‏ ثرحمه ای را که خود مرحوم 


اقبال از ان شعر فادسی خویش ay‏ انگلیسی کرده ودد متن کات گذاشته است؛ در 


احبای فکر دینی در اسلام 


Are thou in the stage of “life”, “death” or “death-in-life”? 
Invoke the aid of three witnesses to verify thy “Station”. 
The first witness is thine own consciousness_ 

See thyself, then, with thine own light. 

The second witness is the consciousness of another ego_ 
See thyself, then, with the light of an ego other than thee. 
The third witness is God’s consciousness 

See thyself, then, with God’s light. 

If thou standest unshaken in front of this light, 
Consider thyself as living and eternal as He! 

That man alone is real who dares. 

Dares to see God face to face! 

What is “Ascension”? Only a search for a witness 

Who may finally confirm thy reality_ 

A witness whose confirmation alone makes thee eternal. 
No one can stand unshaken in His Presence; 

And he who can, verily, he is pure gold. 

Art thou a mere particle of dust? 

Tighten the knot of thy ego; 

And hold fast to thy tiny being! 

How glorious to burnish one’s ego 

And to test its lustre in the presence of the Sun! 
Re-chisel, then, thine ancient frame: 

And build up a new being. 

Such being is a real being; 


Or else thy ego is a mere ring of smoke! 


موی 


هر سمت ولام 


۱۰۲۰۱۰۱ ۰۹۸ -AF وحواء‎ pal 

OAPs ۱۵ طبیعت»‎ (ng etalk) آدمی‎ 
yee elan !۱۱۰ فردیت»‎ 

آزادی. ۱۲۴ - ۱۲۶ 

VAY ۰۱۸۶ آزادیگری»‎ 

۱۴۶ (alee) آفاق‎ 

آفرینش» ۶۱ ۰۶۷۲ ۱۱۹ 

VAX آمدی»‎ 

آن» ملکهی ga‏ 


ابدیت» ۸۶ 

این‌اسحاق» ۱۶۱ 

۲۰۷ ۰۸۶ محبی‌الدین»‎ beg len! 

آبن‌تیمیة» ۰۱۴۹ ۱۷۴ 

۱۷۴۰۱۴۹۰۸۱ ۰۷۲۰۷۱۰ حزم»۴۴‎ ol 

VAY این‌حنبل»‎ 

آین‌خلدون» ۰۱۱۲ ۰۱۴۷ ۱۵۹ - ۱۶۰ 
۲ ۰ ۰۱۶۳ ۱۶۷ = ۱۸۰ 


این‌رشد» ۰۱۲۹ ۱۳۰ 

ابن‌صیادء ۲۲ 

ابن‌مسکویه» ۰۱۴۰ ۰۱۵۴ ۱۶۳۰۱۱۵۹ 

۱۴۵ hecal 

۲۰۲ - ۲۰۰ AAF ابوحنیفه»‎ 

اپوهریره: ۱۷۱ 

اتوم (ذره)» ۶۲ 

اجتهاد» ۰۱۷۰-۱۶۹ ۰۱۷۵ ۰۱۷۶ ۰۱۸۴ 
۱ 

اجماع» ۰۱۷۴ ۱۹۷ = ۲۰۱ 

احساس رنگت. ۵۹ 

احکام» ۱۵2 

احمدس‌هندی» شیخ» ۲۱۸ 

اخوان‌الصفا» ۱۴۰ 

ادینگتون» استاد؛ ۰۷۸ ۸۱ ۲۱۰ 

ارسطو ۰۷۲۸۷ ۰۸۰ ۲۰۱۱۱۶۲۸۱۴۸۰۸۲ 

استسان» ۱۹۶ 

اسلام وفرهنگ اروپایی» ۷؛ اصول اساسی. 


YYY 


احیای قکر دبنی در اسلام 
۲ تبلیغات ae‏ اسلامی, ۱۰ - ۱۱ 
خصوصیت جهانی» ۱۷۵ - ۱۸۶ ABB‏ 
اسلامی» ۱۶۹ - ۰۱۷۰ ۱۸۶ - ۲۰۰ 
فکر Gao‏ دد» ۹۔ ۱۰! فکری دواقعی 
دد» ENP‏ فلسفه ودین» ۰-۱۸۶ VAY‏ 
نیز سه مسلماتان وقر آن 

اثاعره» مکتب» ۰۷ ۰۴۴ ۰۱۴۸ ELOY‏ د 
ذدیگری؛ ۰-۸۱؛ وزمان» ٩۱-۸۶‏ 

اشراق» ۵ 

اصلاح دینی اروپا» ۱۸۶ 

افلاطون» ۰۶ ۱۶۲ - ۰۱۶۳ ۱۹۰ 

۲۰۵ Glas] 

۱۲ cole S| 

۱۵۹ = ۱۵۷ AA -AA الامی. نمان»‎ 

الاهیات اسلامی» VAY‏ 

الفوزالاصفر, کتاب؛ ۱۵۴ 

الگزانس استاد» ۸۸ ۱۵۸ 

۷۴ «att 

امامت سه خلافت 

۱۲۲ ۱۱۹ coal 

اندیشه. ۲۰۵؛ وموجود» PA‏ 

ay «oll 

انسان برین» ۱۳۴ 

انئس. ۱۴۶ 

انگیزه‌های جنسی» ۳۳ 

اوسینسکی» ۴۸ 

او گوستین؛ ۰۷۰ ۱۶۲ 


YYA 


ایران» ۱۸۱ 

ایمان» ۱۲۷ 

ایمان» ۰۴-۳ ۲۰۵ 

انیشتین» البرت» ۰۱۱ ۰۴۲ ۴۶ - ۰۱۵۲۰۴۷ 
YY‏ 


۱۷۲ شریت»‎ obl 

۱۴۷ ۱۴۶ ۰۱۴۳ (صوفیانه)»‎ ibh 

باطنیگری (تصوف): ۲۳ به‌بعد. ۲۰۲۰۱۰۶ 
۲۰۸ 

۰٩۰ ملا»‎  رقاب‎ 

باقلانی» قاضی| بو بکر» ۰۸۰ ۱۸۱ 

با لوا تسکی» مادام» ۱۰۱ 

بایزید بسطامی» ۰۷۸ ۱۲۷ 

بخاری» ۲۱ 

٩۷ - ٩۵ بدبینی»‎ 

بدیل| کبر T‏ بادی» میرزاعبدا لمادر» ۱۱ 

QO دابرت»‎ Kis براو‎ 

براهن اثبات دجودخدا. ۳۹۰-۳۵ 

بر بری: زبان» ۱۸۴ 

بردلی» ۱۱۴-۱۱۳ 

برزخ» ۰۱۳۴ ۱۳۸ 

ہر کلی»› جورج» ۴۱ 

بر گسون» هنری» ۰۵ ۰۶۲ ۰۷۴ ۱۶۳ و 
دوام در زمان» ۴۴ - ۰۴۵ ۰۴۸ ۵۶ - 
FF DX‏ - ۰۶۷ ۶۹ 


برود ۶۹ 


بر یفولت» ۱۵۱-۱۴۹ 

q Yi (olal) بشر‎ 

دصر ro‏ مکتب؛ ۸۰ 

بطلمیوس؛ ۲ ۱۵ 

۱۷۴-۱۷۲ ویرانی»‎ olas 
٩۷-۹۶ یگ ی»‎ he 

بهشت» ۲ ۴ ۱ 

بیرد نی ۱۶۳۶۱۵۴۰۱۵۳۰۱۴۹۰ 
‘Slory‏ ۹۴ 

بیکن» داجر :۱۴۹ 

بیکن» فراسیس» ۱۴۹ 

پیماد دوانی» ۲۲۰۰۲۱۶۲-۲۱۵ 


پارساء خواجه محمد» ۱۵۵ 
پرینگل_پا تسون» ۱۱۹ 
پلانك» ۸۲ 

پیغمیر» ۱۴۶-۱۴۲ 

پیو ند خونی» ۱۶۸-۱۶۷ 


تاریخ» منبم معرفت» ۰۱۴۷-۱۴۶۰۱۱۱ 
۱۶۴۰۱۶۱۲ 

۱۲۴ toads Jali 

تج به, حقیقت و واقیت و» AA‏ اتحادی» 
4۱۴۴-۳ دینی› ۰1۲ 2۳۵6۲ 
۳ ۲۷۱۰ ؛سطو eg‏ 9۳۹ بعد 

تخیلات جنسی ۲۲۰۰ 

تر کی» (ols‏ ۱۸۳ 


YYA 


فهرست اعلام 


۲۰۳۰۱۸۵-۰۱۷۵ (as تر‎ 

تسنن؛ اهل» ۱۷۰ 

سوم E‏ دکتر» ۸۰ 

تصوف۲۲۴۰۲۲۰-۲۱۸۰۱۷۱۰ 

تعیدیات ۸ 

تخیر » دمن نوایی» ارف 

تقدیر» ۰۶۰ ۱۲۷ 

chunks‏ ۲۱۷۲۱۱۵۹۰۱۵۵۰۱۴۰؟ طلوعی؛ 
۳ 

تکامل طلوعی یاتا نگها نی۲۳۰ ۱۲۴-۱ 

توحید ۱۷۹۰۱۷۷۰۱۱۶۸ 

توترت» محمدین» ۱۸۴۰۱۷۴ 


۱۷۵ ‘eho ثابت»‎ 


نویگری» ۱۳۰ 


جاحظ» ۱۵۴۰۱۴۰ 

جلالالدین دومی» ملا»۸ ٩۲۰۸‏ 

جمال‌الدین اسد[بادی (افنانی)۱۱۳۰ 

QQ جنت»‎ 

جهان۲۰۱۰ ۵۰۱۵-۰۱ ۶ 

جهانشناختی» برهان(برایاثبات‌و جودخدا)» 
A-۵‏ 

جیمز » ویلیم» ۳۰۰۷۲۴۲۳ 

جیواتمه. ۱۱۳ 


۳۰ la> 


احیای فکر دپنی در اسلام 

حدیث» ۱۹۷-۱۹۵ 

حر کت نظریه‌های» ۰۴۹-۴۳ ۱۰۶۳-۶۱ ۸- 
idel ۲‏ ۱۷۲-۱۶۷ 

حزب اصلاح دینی تر کیه؛ ۱۸۰-۱۷۵ 

حزب ملیون تر کیه» ۱۸۱-۱۷۵ 

حسن بصر ی ,۱۲۸ 

حقیقت (وأقعیت): ۰۲۱-۱۹ ۰۲۴ ۰:۳۲ ۰۲۰ 
VEY ۷۳۸/۱ FA‏ ۲۱۰۱۱۶۹ : 
بردلی ۰9 ۰۱۱۳ ۱۱۱۴ دینو» ۰۵-۳ 
۱ صفت نهاأیی» ۰۴۶ ۷۳ :ور IOT‏ 
۲۷۲-۷ مراتب» LAK‏ مفهوم‌فردیتی» 
FON ۰۱۸۴۰ ola ۱۸۶-۷۵‏ ۰۱۵۸۰۱۴۷ 
YYY ۷ ۷‏ و تجر به» DIAN‏ 
حر کت ۰۴۵ ۶۱؛ وعلم» ۵۱ - ۵۲؛ د 
نیایش: ۰۱۰۵-۱۰۱ 

حقیقت مطلق سه حقیقت 

VAX حکم»‎ 

حلاج» ۱۱۲ 

حنیلی» مذهب» ۱۷۴ 

۱۰۲ AAAY lgo 


۱۸۰ «cae 

خلاقیت» وتناهی من» ٩۰-۷۶‏ 

خلق: ۱۲۲-۱۱۹ 

۱۸۰ etl > 

خوارزمی؛ ۱۵۳۲ 

خودآ گاهی؛ ۸-۲۷ 11۸-11۷4۵۰-۴۹4 


پیغمبرانه وصوفیا نه» ۱۴۵-۱۴۳ 
خودشناسا وخود فعال» ۹۰ 


٩۵ خوشبینی»‎ 


داروین» چارلز» ۵۰ ۲۲۱ 

داماد میر؛ ٩۰‏ 

دریش» هانس» OY‏ 

دکارت» رنه ۰۱۲۱۰۱۳۷ ۱۴۸ 

دورینگ» ۱۴۹ 

۱۴۲ 60599 

دولت و «lad‏ ۱۷۸ 

AY ۰۱ ده‎ 

VAY دین»‎ 

ددن وحقیقت» ۰۵-۳ ۵۱-۵۰؛ امکان»۲۰۵ - 
۲۵+ تعر یف» ۵-۳ضرورت نیایش برای» 
۴ - ۱۰۵ و ایمان» te‏ و علم» 
۳۲ 


دیثی» جر به سه تج به 


ذره‌ای» زمان» ٩۰-۸۶‏ 
ذریگری» ۲۱۰۰۱۵۲۱۸۶۸۰ 


ذیمقر‌اطیس» ۱۵۲۸۶۲ 


| رازی» فجرالدین» ۱۴۹۰۸۸۰۸۶ 


۴۶-۴۲ بر‌تراند»‎ helo 
۲۱۲ ۰۱۳۳۰۱۱۳۲ رجعت ابدی»‎ 
۱۴۲-۱۳۹ ۰۱۳۶ AYE رستاخیز؛»‎ 


۳۳۰ 


رستگادی؛ ۱۳۶ 

۱۳۰ colo 

AY رنج؛‎ 

رواقیان» ۱۶۳ 

- ۲۱۶ ۰۲۰۵ ۰۱۲۵۰۳۰ ۰۲۲ روا نشناسی۰‎ 
Ve ey PEN A دینی»‎ ۳ 

دوح» ۱۳۹ 

روح ویدن» ۱۲۳-۱۲۱ 

۱۴۱-۰۱۴۰ AYY ۰۱۰۶۰۸۴ ۰۲۰ دومی»‎ 
1۱١ 

رونجیر؛ استاد» AY‏ 

رویس» استاد» ٩۲۰۸۸۰۲۵‏ 

ریاضیات» ۲۲۳۰۱۵۳۲-۱۵۲ 


مان ۰۱۳۲ ۰۱۳۴ ۰۱۴۳۲ ۰۱۶۲ YSA‏ 
الامی ۰:۸۹-۸۸ ۰۱۵۷ ENDA‏ دوام» 
۱ دده‌ای» ۰-۸۶ 4۹ غیرواقعی» THA‏ 
نظریه‌های. ۴۸-۴۶؛ داقعیت نهایی» 
۱۷۱-۵۶ واکنش» ۱۴۹؛ ومکان؛ ۰۷۷ 
۱۵۹-۱ 

۱۹۵-۱۹۲ ۰۱۸۴ ۰۱۰۱ AA YOL 

زنون» ۱۶۳۰۴۵۰۴۳ 


۱۹۷۲ زهری»‎ 
sist ۰۱۲۵ 54 4۵۵-۳ زیستشناسی.‎ 
YY (۴ 


ساز وکار؛ ۲۴:۵۳-۵۲ ۱۲۶-۱ ۱۳۱ 


فهرست اعلام 


سینسر؛ هر یرت ۱۳۲ 

سر خسی»؛ ۲۰۲ 

س نوشت (تقدیر)۰ ۱۳۴۰۱۲۷۰۶۵۰۶۰ 
سعید حلیم YA LBL‏ 

۱۲۲ وری»‎ Olan 

سقراط» ۶ 

سقوط (Logi)‏ آدم ۱۰۵۵۶ 

سئوسی» نهشت: ۱۷۴ 

۸۴ ep Sloe سهرودی مقتول»‎ 


سیوطی» ۱۷۴ 


۱۹٩ ۰۱۵۲ cell شاطبی»‎ 

۲۰۱ AAA شافعی»‎ | 

شینگلں؛ ۰۱۲۸-۱۲۷ ۰-۱۵۲ ۱۵۳؟ نظر 
تقادا نگ ۱2۶۱۶۳ 

٩۴ شر»‎ 

شریعت» ۱۹2۰۱۷۹۵۰۱۷۳۰۱۷۱ 


| شعراء» Boge‏ ۱۴۸ 
| شوپنهاود» آدتود» ۲۲۱۰۱۳۲۰۹۵ 
شوکانی» قاضی» ۰۱۹۵ ۲۰۲ 

شیخ اشراق» ۱۴۹ 

شیطان» ۱۰۲۰۹۸ 

شیطانی؛ ۳۱ 


۱۹۲۰۱۸۵۰۱۸۱ cle 


طبری» ۱۶۱ 


احیای فکر دبنی در اسلام 


طبیعت» ساختمان»۶۸؛ قر آن و ۱۴۶۰۱۰۰۰ 
۷ منبع معرفت ۱۴۸۰۱۴۶۰۱۱۱ 

طبیعیگری» ۲۱۱۰۲۰۶ 

AN طفره؛»‎ 

طوسی» خواجه نصیرالدین۱۵۲۰ 

۶ ۰ cold طهاسب»‎ 


۱۷ ۲ شر یعت»‎ als 
۷۱6-۷ ۰ ظاهری» مکتب ففهی‎ 


عاطفه» وعلم» ۳۲ 

۳۲۲ دینی؛‎ bk 
عالم امر»۲۲۰۰۲۱۹‎ 

عباسی؛ خلفای» ۱۷۱ 

عبدا لمدوی گنگهی؛ ۱۴۳ 
عبدا لملك» vay‏ 

عبدا لوعاب» محمدبن»۱۷۴ 

عر اقی ۲۰۱۸۹۰ ۲۰۷۰۱۵۸۰۱۵۵۰۵۸ 
عر بستان»۱ ۱۸ 

۱۸۳ ذبان»‎ + cave 

عرفی» ۶۴ 

۱۵۹۳۰۱۳۰ eic 

عتلیگری»۲۰۱۷۱۰۸ ۱۹۰۰۱۷ 
علم»۲ ۲۲۲۰۲۱۰۰۵۲۵۰۰۳ 
lobe‏ ۱۵۲ 

علی؛ حضرت» ۱۲۷ 


علیتی» قا نون» ۳۵ 


عینی و آفاقی ۱۵۱۰ 
غزالی» ۱۷۴۰۱۴۸۰۸۴۰۱۰۸۰۷ 


فاد نل»۷۵ 

فا کس» جودج» ۲۱۵ 

فر ديت ۱۱۰۰۱۰۸۰۷۶۰۷۴ 

فروید. سیگمو ند» ۳۱ 

فرهنگ اسلامی. EC ID‏ ۱۴۳ -۱۴۵ نیز اسلام 
Vee VA Acad‏ 

فکرت» توفیق, ۱۱ 

فاسنه» abs‏ ۵-۳؛ اسلام۱۸۷؛ یونانی» ۶ 
۱۶۴۰۱۱۵۱۱۴۸۷ 

aiad يونا نی: سه‎ Aiai 

فلسفی» olay‏ (پرایاثبات وجود خد!)۳۵۰- 
۴۶ 

فلینت ۲ ۱۶ 

فنا نا پذیری (جاودانی) ۱۴۰۰۱۳۰۱۲۹۰۷۰ 

فوق طبیعی۲۱۰ 

ANYA co PA-YA cél p 

فیشر» استاد» ۱۸۲ 


قانون :+ اسلام 

٩۴ calle قدرت‎ 

قدریگری» ۰۱۲۷ ۱۳۴ 

قر آن» و ذدیگری» ۸۱-۸۰ ادراکات حسی 


در ۰۶ ۲۰؛ عیلی و آفاقی»۱۵۱. ae‏ 


YYY 


اساسی»۲ ۱: و اجتهاد:۱۶۹؛ و آقرینش» 
۵۹ و وا کنش»۲۵؛ و باطنیگری»۲ ۲- 
gusta ۶‏ ۰۱۴۶ ۱۶۱-۱۵۹۰۱۱۴۸ 
وتجر به» EYA‏ وتشبیه خدا به نود “VO‏ 
۷ وجاودانی (فناناپذیسک)۱۳۵۰- 
۱۳۹ وجهآن ۰۸۱۴۱۳ ۶۶؛ وحقیعت: 
ciis ۷۱-۷‏ نهایی» ۱۷۷: و clos‏ 
درزمان؛ ۱۷۱۰۶۷۰۸۵۵۹۵۶ و (jee lens‏ 
۳۶ و رستگاری ( نجاح)۱۳۶۰: و 
دوح و بدن»۲ AY‏ ۱۲۳؛ و زمان۸۷۰ 
۱-۸ و NAY OLS‏ ۱۹۳ و 
سر ف-وشت» ۱۲۷۶۰ NYAS‏ ۱۳۴ و 
ستوط(هبوط) آدم» ٩۱۰۴۵۶‏ وشیطانی» 
۸ و طبیعت ۷ ٩۱۳۸-۱۴۶۸۶۹۶‏ و 
طبیعت EN YN Diad T‏ د فردیت آدمی» 
gândi g EN ۸‏ نانی» ۱۷-۶ وقدمت ۱۷۱ 
وقلب»۲۰ و سکان»۱۵۵؛ ومن»۱۱۸- 


۰ ومنیع معرفت» | 


۰۱ ومن یی ۸۰ ۰۷۵-۷۳۰۶ ۰۸۴ 
۴ ۱۳۶ و نسغ:۱۹۹؟ و نیایش: 
۸ و نیکی‌الاهی؛ ۹۴؛ وحی» ۱۱۴۴ 
۴۶ و یگانگی منشاً بش۱۴۰۰ 


۵۴:۴۶ ویلون.‎ ok 

کانت» ایمانوئل ۰۸ ۰۳۸ ۰۴۸ ۰۱۱۷ ۰۱۳۰ 
۷۵ ۷۲۲۴ 

کانتور ۴۵-۴۴۰ 


فهرست اعلام 
کر خی»۲۰۰۰ | 
کومر» فون۲ ۱۹۴۰۱۵ | 
کلیسا و دولت»۱۷۸ 
کندی» ۴ ۱۵ 
کوانتومهای فعل وعمل» ۸۲-۸۱ 
کونت» او گوست۱۸۳-۱۸۱۰۱۲۹۰ 


گوته؛ ۷۲۰۱۲ 
گو لدذیهر۱۹۰۰ 


لا جان۳۴۰ 

لآانگه ۲۲۱۰۲۰۹۰۱۲۲۰ 
لایبنیئس» گو ca ai‏ ۲۱۶۰۱۲۱ 
لوئی مار تین ۱۸۶ 

لیر د» ۱۱۷ 


ما بىد ا لطبیعه ۲۰۷۰۲۰۶۰۱۶۳ 
ماده» نظریه» ۱۲۱۰۵۱-۴۱ 
مادیگرى»؛ ۰ 1۳41۳۸4114۱444۶0 
مأسینیون» ۱۱۲ 

۱۳۱۰۱۲۶۱ ۲۴۰۵۳-۵ ۲ مأشینیگر‎ 
yare JL 

متکلمان» ۱۱۱ 

متنأهی:۰ ۱۳۷ 

مجتهد» ۲۰۳-۲۰۱ 

مجوسی» فر هنگك۰ ۱۶۶-۱۶۵ 
محافظه کاری» ۲۰۸ 


۳۳۳ 


احیای فکر دینی در اسلام 


٩۴-۹۳ محدودیت»‎ 

۰۱۴۷۰۱۴۳۰۲ YEA (PA محمدص (پیغمیں‎ 
۲۱-۰۰۴۷ 

محمدعلی پا شا ۴ ۱۷ 

مدینه: ۱۷۴ 

مسعودی ۱۶۱۰ 

مسیحیت» ۱۴۳-۱۲ 

معاد ۱۶۹ 

معاویه ۱۲۸ 

۱ YA معید‎ 

معتزلیان» ۱۸۰۰۷ 

معرقت»۱۱ ۲-۱۰۱۹۴۹۱۰ ELEVEN‏ 
منبع ۱۰۱۴۷-۱۴۶ ۱۵۹۰۱۵ 

معو د تین ۱۹۵ 

مکان (فضا)» مسئل ۳۲4 EPALE‏ حر کت در» 
۸۲-۱ 
وزمان» ۲۰۷۷ ۱۵۹-۱۵ 

مك تا گارت» د کتر۸۰ ۶۰-۶ 

مکدانالد, استاد» ۱۷۴۰۸۰۰۲۲ 

ملیگری»۱۳۰ ۲۱۴-۲ 

من بشری» طبیعت»۱۲۸-۱۱۴۰ 
آزادی وجاودانی آن ۱۴۲-۱۱۰ 

من کامل » ۷۵ 

من مثناهی ونامتناهی, ۱۳۷ 

At ales من‎ 


من نام‌حدود» ۱۲۷ 


| AYEN PAV e AEPA Y من‌هایی‎ 


۱۰/۹/۶ 
قر آنو ۱۷۴ 
نامتناهی بودن YY‏ 
و تغییر ۰۷۱-۶۹۰ 
من هستمی؛ ۶۷ 
مو حدین؛ ۱۸۴ 
موسی پن میمون» At‏ 
موسیقی درعبادت»۲۲۴ 
مو نك» ۸۰ 
میل» Ole‏ ستیو VE Dl‏ 


۷۱۰ علی‎ poli 

تامتتاهی (نا محدود) ۰-۸ ٩۳۷۰۱۲۷4۱‏ 
VOY‏ 

۱۷۴ caz 

نسبیت. نظریةٌ» ۴۷-۴۲ ۱۵۳۰:۹۵۹۴ 

۱۹۹ eens 

نسل»۳ ۱۹ 

۱۴۸۰۸ ۲ cells 

نظم »۵ ۲۰ 

۱٩۹۳۰۱۳۰-۱ ۲۹۰۸۴ نفس»‎ 

نن» استاد؛ ء۴ 

نور» ومطلق »۷۷-۰۷۵۰ 

نومان»۰ ۱۹۰۰۹۵ 

نهست اتحاد اسلام» ۱۷۴ 

۲۲۴۰۱۲۶۰۷۶۲۷۴ chs 

(1-04۰441۴1) dass 


۳۳۴ 


٩۴ نیکی الاهی»‎ 
۱۵۲۳۰۸۷۰۵۰۰۴۲۰۴۳ CO oF نیو‎ 


واقعیت: سبحقیقت 

وا کنش» زمان»۱۴۹ 

وا کنش(عکس (dood)‏ ۲۴ 

وایتهد. استاد :۱۵۳۰۵۵4۴۷۰۴۲۴۱۰۴ 
وجود شناختی, برهان ( برای اثبات وجود 
خدا) ۳۸-۳۵ 

وحدت اصل بشری ۱۶۲-۱۶۱ 
وحی۵-۰۱۴۴۰۳۴-۲۹۰ ۲۰۶۰۸۱۴ 

dil ds‏ دملوی» شاه۱۹۶۰۱۴۱۰۱۱۳۰ 

۶۹ سوم‎ els 


هاپز, توماس؛ ۱۸۵ 
هالینگ, استاد »۳۳۰۲۸-۷۲۷ 
ها لدین؛ج.۲۰۰ ۵۳-۵ 


خهرست اعلام 

مالدین» لورد؛ A¥‏ 

۲۰۷ نب گ۵»‎ ple 

۱۹۳ tS i lae 

هدفغناختی» برمان ( برای اثبات وجودخدا) 
۶۵۰۴۰۰ 

EY VQANAYEN ۱۰۲۰۸ هدف من نهایی»‎ 
vye yyy 

هرا کلیتوس۰ ۱۶۳ 

هکسلی» ۲۱۳ 

هگل» al‏ نست» ۱۲۵۹۰۸۴ 

حلمهو لتز ۱۳۹۰ 

همایون» امیراطود»۰ ۶ 

همیلتون. سرویلیم ۱۶۰ ۲هورتن» استاد »۱۸۷ 

هیوم: دیوید» ۲۲۳۰۳۴ 


۲۱۷ نوس» امپراطود»‎ ld ss 
۲۱۷ ۰۲۱۶ یو نك» کارل»‎ 


۳۳۵ 


خر ست das‏ مطالپ 


پس از بایان ترجمهکتاب موس فر‌هنگی منطته‌ای پیشنهاد کرد لغتنامه‌ای 
انگلیسی به‌فارسی درآ خر کتاب برای مزیدفایده اضافه کنم.پس از آنکه بیش اذنیمی 
ازکتاب به‌چاپ دسیده بود به‌این کار پر pelo‏ و قریب ۴۰۰ لفت راکه تا حدی از 
لحاظ فلسفی یا عرفا نی با Lee es‏ فنی داشت فراهم آوردم,ولی با کمال تأسف در آن 
هنگام ناگزیر برای يعمل جراحی بستری gad‏ و اتمام آن‌کار میس نشد و ظاهراً 
چان بود که امکان تا خیرا ندا ختن انتشا ر کتاب تا بهبودکامل حالمن‌وجود نداشت. 
به‌همین جهت از اجرای این‌فکر خوب منصرف شدم. و نیز چندغلط‌چاپی وغیرچایی 
ملاحظه Sad‏ باز اصلاح آ نها هم فعلامیس نیست. 
این‌فهررست را خواهرزادة عزیزم آقایاکیر تحویلداری فر اهم آورده‌است 
که ازاو بسیار سپاسکزارم وامیدوارم برای مر اجعه کنند گان محترم مفید واقع شود. 
تهران - ۲۷ بهمن‌ماه ۱۳۴۶ - احمد آرام. 


فهر ست مرش 


2 ص‎ 
SIA 


الفباى فادسى 


wad} 

effects ous 
divine freedom aH) زادی‎ 

sense perception زمونیای حسی‎ 

creation oe آ فر‎ 
awareness at 
instant oT 
initiation ابداع‎ 
eternal ابدی‎ 
eternity آبدیت‎ 
expansion اتساع‎ 
immensity اتساع‎ 
association اتصال‎ 
continuous اتصالی‎ 
trust اثبات‎ 
social احتماعی‎ 
feeling احساس‎ 
mere feeling احساس مجرد‎ 
mere feeling س‎ oes 
reconstruction احیاء‎ 
authority اختیار‎ 
empirical اختیاری‎ 
empiricism اختیار ری‎ 
moral اخلاق‎ 
conduct and اخلاق و رفتار‎ 

character 

اخلاقی morality‏ 
ادبیات literature‏ 
ادراك حسی sense perception‏ 
ادراکی cognition‏ 
اراده will‏ 
ارجاع reference‏ 
آرزش value‏ 
ارزش‌ابی evaluation‏ 
ارز appreciative wh‏ 
از خو دا گاه self-conscious‏ 
اساسی essential‏ 
استدلا لکر discursive‏ 
استمداد faculty‏ 
استتاد reference‏ 
Inferential wi!‏ 
اسرارآمیز mysterious‏ 
اشتیاه illusion‏ 
اشراق intuition‏ 
اصالت organic‏ 
اصل doctrine‏ 
اصل principle‏ 
اصل مو ضوع postulate‏ 
اصلی essential‏ 
genuine J!‏ 


opinion اععتاد‎ 


doctrinal اعتقادی‎ 
accidents er 
sectional اکتسابی‎ 
nows اکنون‎ 
consciousness آگاهی‎ 
of God الاهی‎ 
direction REOR) 
possible امکان‎ 
possibilities امکانات‎ 
possible امکانرزر‎ 
possibility 2 eal 
critical انتقادی‎ 
deflection test 
idea اندیت.‎ 
thinker asai 
thought اندر‎ 
passive dust 
impulse انګیزه‎ 
sex-impulses TEET 
euclidian ma 
primacy nt 
primacy ea 
positive ایحا‎ 
static استان با ساکن‎ 
faith Ji 
heres بنجاها‎ 1 
F 

within باطر‎ 
mystic باطنی‎ 
mystical باطنی‎ 
mysticism باطنیگری‎ 
potential بالامکان‎ 
dynamic بالان با متحرلد‎ 
necessarily وره‎ pall 
actual بالفعل‎ 
potential بالقره‎ 
pessimist ESN 
pessimism ai 

misunderstanding api 
body نكن‎ 
proofs ا‎ 
clectrified E 
argument ils 
span ee 
frequency بساید‎ 
humanity RES 
insight Sa 


بصیرت 

بعد 

بعد چهارم 
Gala pAb‏ 
بنیان — شالوده 
بودن در زمان 
به خود بایدار 
به خود eb‏ 
بهتریگری 
بی‌اثری 
بی‌ایمانی 
بی‌تنا قضی 
بی‌ح رکتی 
بیخودی 
بیرونی 
بی‌عملی 


تشر 


vision 

dimension 

fourth dimensional 
aspiration 
foundation 
persistence in time 
self-subsistent 
self-maintaining 
meliorism 
neutrality 

unbelief 

coherent 
immobility 

trance 

outer 

inaction 

vision 


enduring 
non-temporxal 
persistent 
permanence 
receptivity 
investigation 
spezulation 
message 
complexity 
followers 
events 
mathematical 
coutinuity 
continuous 


G 


dependent 
impressions 
novelty 

act of thougilt 
meditation 
experience 
mystic experieuce 
religious experi- 
— ence 

sense perception 
revelation. 
self-revelation 
abstruction 
analysis 
mobility 
realization 


تصورات 
تصوری 
تصوری 
Sonat‏ 

تعمو بر 

تضاد 

تطابق با محیط 


تطابق يك به بك 


inquiry 

study 
association 
synthesis 
succession 
serial 
concept 

idea, 

concepts 
conceptical 
conceptual 
diagrammatical 
antagonism 
picture 
adapt to environ- 
— ment 
one-one corres- 
— pondence 
conflict 
opposition 
dogmatic 
interpretation 
abeyance 
teachings 
generalization 
determined 
specific 
specification 
change 
expression. 
immutability 
derivative 
the Absolute 
thinking 
destiny 
divisibility of 
counterfeit 
evolution 
multiplicity 
pluralism 
repetition 
tendencies 
analogy 
civilization 
self-concentration 
centralizing 
contradiction 
paradox 
self-contradiction 
attention 
succession 
attention 


explain 
orientation 
abeyance 
reproduction 
void 


permanence 
dualism 


space-time 
comprehension 
comprehensive 
permanent 
convulsive seizing 
temporal flux 
dogmatic 
dogmas 
aspect 
substance 
universe 

fixed universe 
cosmological 


outlook 
scope 


memory 
mystic state 
subjective states 
authority 

limit 

conjecture 
tradition 
moventent 

sense 
adjustment 
omnipresence 
general truths 
ecality 

total reality 

ult reality 
judgement 
foresight 


divine wisdom 
events 

outer life 
inner life 
vitalism 


object 
memories 
creator 
theological 
character 
void 

creative 
absolute void 
creativeness 
immortality 
dream and 
—  phantasies 
volition 

sel! 
consciousness 
self-expression 
optimist 
optimism 
my own self 
gocd 
goodness 


outlook 
inner 
intuition 
perception 
system 
precision 
carterian 
reference 
reason 
duration 
pure duration 
dualism 
vision 

point of view 


essence 
intimate 
atomism 
mind 


ذهن (مقابل شینی) 
ذهنی 
eg‏ 


سازماندار 
ساز ماأن‌دهنده 


سازو اره 
سازواردای 


سر نوشت 
سریان و نفوذ 


subject 
mind 


sobjection 


mystery 
divine 
apostolic 
series 
psychological 
phy Cudlogy 
associative 
psycholog, 
psychic 

sPirit 
psychic 
spiritual 
spirituality 
niethod 
vision 

vision 
symbol 
symbolic 
mathematical 


time 

serial time 
temporal 
aesthetic 
aesthetics 
biological 
biologist 
biology 


structure 
cohrent 
organic 
organizing 
maker 
organism 
organized 
mechanism 
suppressed 
destiny 
permeates 


ظواهر 


level of life 
imimobility 

rest 

tradition 
traditional 

most orthodox 
misunderstandir g 
three-dimensional 
aspect 

feature 


character 
personality 
evil 
condition 
scepticism 
scepticism 
reckoning 
appreciative 
object 
satanic 


enduring 
precision 
solidity 
prayer 
intimate 


necessity 
consciousness 
mind 


nature 
without 
appearances 
jump 


without 
appearances 
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EE 


کلی 3 جهانشمو ای 


1 
E 


1 


غرضص 

غير تصبوری 
غير ذهنی 

غیر زمانی 

غیر عقلانی ب 
غیر استدلالی 
غير قابل ابات 
غير قابل دراك 
غير ملفوظ 


passion 
emotional 
worship 
immobility 
indetermination 
imperfection 
absolute nothing 
infinitude 
accident 
self-expression 
mystics 
mystic 
essence 

mind 
intellectual 
rational 
rationalize 
active intellect 
pure reason 
cognition 
intellect 
intellectual 
rational 
rationalism 
response 
cause 
knowledge 
omniscience 
causal 
causality 

deed 

mental act 
mere action 
element 
concrete 
objectivity 


purpose 
non-conceptical 
objection 
pvon-temporal 
non-rational 


unverifiable 
imperceptible 
inarticulate 
illogical 
unreal 


قکر مجرد 

hi 

5 
فوق ابدی 
فوق طبیعی 
bee‏ 

فم 

فیزیو لوژیکی 


process 
individuality 
sagacity 
hypothesis 
party 
culture 
fiction 

space -time 
activity 
efficient 

act 

atomic act 
present 
actualization 
actualize 
idea 

mere thought 
philosophic 
philosophica: 
super eternai 
supernatural 
aprrchension 
nderstandiig 
physiological 


reversible 
contriver 
power 
cmniporence 
priority 
conclusiveness 
rate 
juagement 
predestination 
anaiogy 
self-maintenance 
potency 


false 
sufficient 
multiplicity 
+ urality 
whole 
theology 
theologica: 


ماده 

ماده ملاع جامد 
Gru‏ 

مادبت 

مادیگری 
ke‏ 
ماشینیگری 
ماعوریت 
ماوراءا dard‏ 
ماوراءلطییعمی 
ماهیت 
مثالیگری 

مد1 

مبلقان 


total 
universals 
reverence 
totality 
wholeness 
perfection 
quantitative 
qualitative 


temporal 
passage 
report 
essence 
nature 


preserved-tablet 
instant 
inert 


matter 

solid stuff 
mechanical 
materiality 
materialism 
mechanical 
mechanism 
mission 
metaphysics 
metaphysical 
nature 
idealism 
principle 
apostles 
negative 
imagination 
mystic 
opposed 
transcending 
transcendental 
thinkers 
theologian 
finite 
finitude 
metaphor 
figurative 
fictitious 


embodied 
content 
traditionists 
finite 

finite but boundless 
limitation 
purely 
assumption 
lest 
environment 
scholastic 
degrees 
temperament 
Christianity 
analogy 
observation 
material 
absolute 
absoluteness 
beliefs 
doctrines 
miracles 
knowledge 
data 

effect 
reasonable 
effect 

ideal 
meaning 
determinism 
ideal 

data 
presupposition 
concept 
motion 

prior 
antecedent 
schools 
space 
space-bound 
spatializing 
spatialized 
mechanical 
school 
criteria 
faculty 
possible 

ego 

human ego 
all-inclusivz ego 
coherent 
logical 


view > Ae 


ر 


system متظور‎ 
absolute ego من مطلق‎ 
material مواد‎ 
being ae 


perfect being 
necessary being 


موجود کامل 
مو جو دی ضرودی 


ن 
discontinuity pS gn‏ 
ناخود not-self‏ 
تاخودآگاه subliminal‏ 
ناخودآگاد unconscious‏ 
نامحدود infinite‏ 
ناممین undeterminea‏ 
نام non-ego‏ 
relation‏ 
نظر view‏ 
w‏ به theory‏ 
نظر به نسبیت ¥ گ۶ه theory‏ 
نظم order‏ 
نفس mind‏ 
نفس soul‏ 
نفسانی spiritual‏ 
نفی ۱ negating‏ 
نفی : negation‏ 
تقادانه critical‏ 
نقادی criticism‏ 
criticism GAG‏ 
نقد criticism‏ 
ahi‏ _ لحظه point-instant‏ 
نکرش view‏ 
نمود phenomenon‏ 
نمودار presentation‏ 
توسازی reconstruction‏ 
ultimate chy‏ 
movement Hay‏ 
نیایش — دعا prayer‏ 
تیرو impetus‏ 


vital impulse 


وجود 

وجود Pap pall‏ 
وجود شناختی 
وجود کامل 
وحدت 

وجي 

و هې 

وضع 


real 
facts 
fact 
response 
teing 
existence 
recessary exist- 
ence 
ontological 
perfect being 
unity 
inspiration 
revealed 
attitude 
position 
illusion 


fal 
end 
objective 
purpose 
purposive 
teleology 
۲۵۱601 
. harmony 
adjustment 
resonance 
omnipotence 
omniscience 
pantheism 
pantheistics 
art 
not-yet 
genius 
selr-identity 


اتر لیب 


الفباک انگلیسی 


being 
biological 
biologist 
biology 
beliefs 

body 
carterian 
causal 
causality 
cause 
centralizing 
change 
character 
Christianity 
civilization 
cognition 
coherent 


comprehension 


comprehensive 
complexity 
concept 


conceptical 
concepts 
conceptual 
conclusiveness 
concrete 
condition 
eonduct 
conflict 
conjecture 
consciousness 


content 
continuous 


contradiction 
contriver 
convulsive seizing 
cosmological 
counterfeit 
creation 
creative 
creativeness 
creator 
criteria 
critical 


criticism 


abeyance 


absolute ego 
absolute nothing 
absolute ness 
absolute void 
abstruction 
accident 
accidents 

act 

active intellect 
activity 

act of thought 
actual 

actualize 
actualization 
adapt to environ- 
ment 
adjustment 


aesthetic 
aesthetics 
all-inclusive ego 
analogy 


analysis 
antagonism 
antecedent 
apostles 
apostolic 
appearances 
appreciative 
apprehension 
وس سس س‎ 
argument 
art 

aspect 


aspiration 
association 


associative psy- 
chology 
assumption 
atomic act 
atomism 
attention 


authority 
attitude 
awareness 


eternal 
eternity 
Euclidian 
evaluation 
events 


evil 
evolution 
existence 
explain 
expansion 
experience 
expression 
fact 
faculty 


facts 
faith 

fall 

false 
fate 
feature 
feeling 
fiction 
fictitious 
figurative 
finite 


finite but bound- 
less 
finitude 
fixed universe 
followers 
foresight 
foundation 
fourth dimensional 
frequency 
general truths 
generalization 
genius 
genuine 
good 
goodness 
harmony 
heres 
human ego 
humanity 
hypothesis 
idea 


ideal 


رحمانی 


culture 
data 


deed 
defeletion 
degrees 
dependent 
derivative 
designer 
destiny 


determined 
determinism 
diagrammatical 
dimension 
direction 
discontinuity 
discursive 
divine 

divine freedom 
divine wisdom 
divisibility of 
doctrinal 
doctrine 
dogmas 
dogmatic 
dream 
dualism 


duration 
dynamic 
effect 
effects 
efficient 


ego 
electrified 
element 
embodied 
emotional 
empirical 
empiricism 
end 
enduring 


environment 
essence 


essential 


محاز 


ماوراء لطبیمی 
ماوراءا dahl‏ 


logical 
maker 
material 


materialism 
materiality 
mathematical 
mathematical 
continuity 
matter 
mean ng 
mechanical 


mechanism 


meditation 
meliorism 
memories 
memory 
mental act 
mere action 
mere feeling 


mere thought 
message 
metaphor 
metaphysical 
metaphysics 
method 

mind 


miracles 


mission 
misunderstanding 
mobility 

moral 

morality 

most orthodox 
movement 


multiplicity 


my own self 
mysterious 
mystery 
mystic 


تغییر ناپذیر 
غیر قابل Sis)‏ 
عدم JUS‏ 
نیرو 

st‏ ات 
انگیزه 
بیعملی 

غیر ملفوظ 
عدم تعین 
فردیت 

لخت 
استنیاطی 
نامحدود 
عدم eli‏ 
ابداع 
درونی 
حیات درونی 
تحتقی (تجسمی) 
بصیرت 
دی 

ol 


idealism 
ideas 
illogical 


ilusion 


imagination 
immensity 
immobility 


immortality 
immutability 
imperceptible 
imperfection 
impetus 
impressions 
impulse 
inaction 
inarticulate 
indetermination 
individuality 
inert 
inferential 
infinite 
infinitude 
initiation 
inner 

inner life 
inquiry 
insight 
inspiration 
instant 


intellect 
intellectual 
interpretation 


intimate 
‘ntuition 
investigation 
judgement 


jump 
knowledge 
lest 

level of life 
limit 
limitation 
literature 


سازماندار 
سازواره 
سازواره‌ای 
سازمان‌دهنده 
دوه 

بیر وی 
حیات بر ونی 
چشم انداز 
دامنة دید 
همه خدائی 
همه wl Solas‏ 
تناقض 

ا 
گذشت 

عاطقه 
انفعالی 
دریافت حسی 
موجود کامل 
وجود کامل 
کمال 
جاودانی 
پایداری 
oL?‏ 

سریان و نفوذ 
بودن در زمان 
پایدار 


organism 
organized 
organizing 
orientation 
outer 

outer life 
outlook 
pantheism 
pantheistics 
paradox 
party 
passage 
passion 
passive 
perception 
perfect being 


perfection 
permanent 
permanence 
permeates 


persistence in time 
persistent 
personality 
pessimism 
pessimist 
phenomenon 
philosophic 
philosophical 
physiological 
picture 
pluralism 
plurality 
point-instant 
point of view 
position 
positive 
possible 


possibilities 
possibility 
postulate 
potency 
potential 


power 
prayer 


pall‏ وره 
موجودی ضروری 
و جود بالضروره 


ضرورت 


mystical 

mystic experience 
mysticism 

mystics 

mystic state 
nature 


necessarily 
necessary being 
necessary exist- 
ence 
necessity 
negating 
negation, 
negative 
neutrality 
non-conceptical 
non-ego 
non-rational 
non-temporal 


notion 
not-self 
not-yet 
novelty 
nows 
object 


objection 
objective 
objectivity 
observation 
of God 
omnipotence 
omnipresence 


omuniscience 


one-one corres- 
pondence 

ontological 

opinion 

opposed 

opposition 

%ptimism 

optimist 

order 

organic 


ماده ملاع جامد 
H‏ 

مکان 

مکانند 


rest 
revealed 
revelation 
reverence 
reversible 
sagacity 
satanic 
scepticism 


scholastic 

school 

scools 

scope 

sectional 

self 
self-concentration 
self-conscious 
self-contradiction 
self-expression 
self-identity 
self-maintaining 
self-maintenance 
self-revelation 
self-subsistent 
sense 

sense perception 


serial 

serial time 
series 
sex-implsuses 
social 
solidity 
solid stuff 
soul 

space 
space-bound 
space-time 


span 
spatialized 
spatializing 
specific 
specification 
speculation 
spirit 
spiritual 


spirituality 
static 


precision 


predestination 
present 
presentation 
preserved- 
tablet 
presupposition 
primacy 


principle 
prior 
priority 
process 
proofs 
psychic 
psychological 
psychology 
pure duration 
purely 

pure reason 
purpose 


purposive 
qualitative 
quantitative 
rational 


rationalism 
rationalize 
real 

reality 
realization 
reason 
reasonable 
receptivity 
reckoning 
reconstruction 


reference 


relation 

religious experi- 
repetition 

report 
reproduction 
resonance 
response 


tradition 


traditional 
traditionists 
trance 
transcendental 
transcending 
trust 

ultimate 

ult. reality 
unbelief 
unconscious 
understanding 
undetermined 
unity 
universals 
universe 
unreal 
unverifiable 
value 

view 


vision 


vital impulse 
vitalism 
void 


volition 
without 
whole 
wholeness 
will 
within 
worship 


structure 

study 

subject 
subjection 
subjective states 
subliminal 
substance 
succession 


super eternal 
supernatural 
suppressed 
symbol 
symbolic 
synthesis 
system 


teachings 
teleological 
teleology 
temperament 
temporal 


temporal flux 
tendencies 
the Absolute 
theologian 
theological 


theology 

theory 

theory of relativity 
thinker 

thinkers 

thinking 

thought 
three-dimensional 
time 

total 

totality 

total reality 


